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MUKADDİME 


Allahü Zü'i-Celâle sayısız hamd ü senalar; Resül-i zişanı 
Muhammed Mustafa ile Âl ü Ashabına sonsuz salât ü selâmlardan 
sonra, Davud Oğlu Hasanın oğlu şu âciz Ahmed der ki: 

Bu kitab meşhür Hadis âlimlerinden Mısırlı İbn-i Hacer el- 
Askalân? nin “aayi A Za al yali E ak" “Bülüğu'-Merâm min Edilleti'l- 
Ahkâm” adlı eserinin şerhidir. İbn-i Hacer merhum bu kıymetli 
eserinde her biri İslâm Hukükuna feyizli birer menba olan hadisleri 
birçok sahih hadis kitaplarından toplamış bu suretle İslâm Hukukunun 
Kur'ân-ı Kerimden sonra mutlak surette ikinci delilini teşkil eden 
Sünnet'ten istinad ettiği bütün deliller bir araya gelmiştir. Allah ondan 
razı olsun. 

Bu kıymetli eseri Mağrib Ulemasından Kadı Şerefüddin el- 
Hüseyin b. Muhammedü'I-Mağribi şerhetmiş ve kitabına “hill sayi” 
“el-Bedrü't-tamâm” adını vermiştir. Fakat mezkür şerh uzun olduğu 
için onu Yemen Ulemâsından Muhammed b. İsmail es-San'âni 
kısaltmak ve kendi tarafından bazı mütâlealar ilâve etmek suretiyle 
yeni bir eser meydana getirmiş ve buna "el ell E sb > yâ Wall Ju” 
“Sübülü's-Selâm şerhu Bülüğul-Merâm” unvanını vermiştir. Bu zatın 
hâlâ Yemende hüküm sürmekte olan Zâhiriyye ve Zeydiyye koluna 
sâlik olduğu zannediliyor. Vâkıa kimseyi taklid etmez, serbest bir 
müctehid gibi görünmek istiyorsa da eserinin bazı mahrem yerlerinde 
farkına varmadan hakikati sızdırmış ve sezdirmiştir. Bu sebeble 
olacak ki; Hâdiviyye, Kasımiyye, İmâmiyye, Yahya b. Hamza Âl 
imamları, Şerefüddin ve saire gibi Ehl-i Sünnet Uleması arasında sözü 
geçmeyen birçok mezhep ve imamları eserinde Ehl-i Sünnet 
İmamlarıyla birlikte zikretmişdir. Bunu gören Allâme Ebu’l-Hayr 
Nur Hasan Han, San'âni'nin eserini ele almış ve aynen onun yaptığı 
gibi bazı yerlerini kısaltmak, bazı yerlerine lüzumlu gördüğü 
malümatı katmak suretiyle yeni bir eser meydana getirmiştir. Nûru’l- 


Hasan'ın kısalttığı yerler ekseriyetle Ehl-i Sünnet harici mezheb ve 
kavillerdir. Böylelikle eser bir dereceye kadar tenkih edilmiştir. 
Nurv’l-Hasan eserine “a! yal! E sb z yâl aall =” “Fethu’l-Allâm li Şerh- 
i Bulûğu’l-Merâm” ismini vermiştir. Bunlardan maada “Bülüğul- 
Merâm”ın bazı hâşiyeleri de vardır. “Sübülü's-Selâm” bundan! 29 
sene evvel talebeliğim zamanında Mısırda Câmiü'l-Ezher'in Şeriat 
Fakültesinde ders kitabı olarak okutuluyordu. İşittiğime göre hâlâ da 
okutuluyormuş. Fakir, bundaki nükteye bir parçacık olsun temas 
etmeden geçemiyeceğim. 

19'uncu asrın sonlarına doğru İslâmın düşmanları tarafından 
müslümanlar arasında bir de “Dinde Islahat” modası (!) sokulmuştu. 
İslâm dinine düşman olanların bununla neyi kasdettiklerini izaha 
lüzum yoktur. Fakat ne yazıkdır ki Mısırda bazı din âlimleri bu 
menhus propagandaya, mahiyetini anlamadan âlet olmuşlardır. Bu 
zevat üç beş günlük dünya hayatında şöhret kazanmak sevdasıyla, caiz 
midir, değil midir, bakmadan körü körüne düşmanın eline âlet 
olmuşlar, hatta Mısırda Masonluk Locasını kendi elleriyle 
kurmuşlardır. İddialarının hulâsası şudur: “Eski müctehidler hata 
etmişlerdir!.. Müctehidlik sade onların hakkı değildir. Bir parça 
dini bilgisi olan herkes ictihad edebilir. Eskiden yazılan eserler 
sıkıcı ve faidesizdir. Onları yenileştirmelidir. Dini mutlaka 
zamanın modasına uydurmalıdır..” Bugünün tabiriyle düpedüz 
“Dinde Reform”culuk olan bu hareketin serdarları Efganlı 
Cemâleddin ile Mısırlı talebesi Şeyh Muhammed Abduh'dur.” 


` Mukaddimenin yazıldığı 1965 yılından 

? Buracıkta şunu da arzetmeliyim ki: Şöhretleri yedi iklimi tutan bu zevat 
hakkında benim gibilerin söz söylemesini, yakıştıramıyanlar vardır. İhtimal naçiz 
eserimi okuduktan sonra da, ayni fikire sahib olanlar bulunacaktır. Bu hal karşısında 
bana düşen, söz edenin sade ben olmadığımı, benim icraatımın daha ziyade, 
söylenenleri nakilden ibaret olduğunu beyan ve ispat etmektir. 

İmdi derim ki: Sultan Abdülhamid devrinde İstanbula gelen Cemâleddin-i 
Efgâni'nin bir risalecikten başka telifatı yok ise de, hummalı çalışmalarıyla 
müslümanları, dinde reforma teşvik ettiği ve bu yüzden Türk ulemâsıyla araları 
açılarak, İstanbul'dan Mısır'a kaçtığı tevâtüren sabit ve o zamanın matbuatında da 
müsecceldir. Hatta reform babında şiddet göstermeye taraftar olduğu söylenir. 
Maamafih eserleri olmadığı için, onunla Şeyh Abduh kadar meşgul olunmamıştır. 

Şeyh Abduh'a gelince; bu zat Efgâni'nin en mümtaz tilmizidir. O da üstadı 
gibi reformcu olmakla beraber, bu hususta şiddet taraftarı değildir. Kendisi iyi bir 
ediptir. Eserleri vardır. Eserlerinde dinin donuk bir halde bırakılmasını suç sayar. Ve 
bu suçu eski ulemâya yükler. Dinin neşvünema bulmasını yani zamana uymasını 
ister. Türkçesi içtihad sevdasındadır. Ve nitekim içtihadları vardır. Fakat maalesef 
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içtihadlarındaki hataları, kavâid-i İslâmiye karşısında derhal kendini göstermiş ve 
kendisine cevablar yazılmak suretiyle hataları meydana çıkarılarak, ümmet-i 
merhumenin aynı hatalara düşmesinin önüne geçilmiştir. Şeyh Abduh merhumun 
dünyevi içtihadlarını bilmem, lâkin dini içtihadlarının içinde, İmam-ı Azam Ebü 
Hanife'nin haksız, Şeyh Abduh'un haklı olduğu bir tek mesele görmüş değilim. 
Bilâkis daima tenkid ettiği Eslâf-ı Kiram haklı, kendisi haksız çıkmıştır. Meselâ: 
Kur'an-ı Kerimin Fil suresini tefsir ederken “Ebrehenin askerini helak eden, kuşların 
attıkları ufak taşlar değil, çiçek hastalığı mikroblarıdır” demiş, Büyük Türk âlimi 
Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır meşhur tefsiri, “Hak dini, Kur'an dili'nde (Cild 8, 
Sh. 126) aynı sureyi tefsir ederken, kendisine cevab vermek zaruretini duymuştur. 
Üstad Hamdi Yazır merhum bu hususta sayfalarca izahat vermiştir. Mezkür izahâtı 
görmek isteyenlerin zikri geçen tefsire müracaat buyurmalarını rica ederken ilk 
cümlelerinden bir iki örnek vermeyi münasib görürüm. Merhum üstad, meşhur 
Alman tarihçisi Hammer'in “Fil Vakası” hakkındaki mütâlaasına işaret ettikten sonra 
sözüne şöyle devam ediyor: 

“Fakat Hammer'in bile bir ihtimalden ileri götüremediği bu çiçek illeti 
sözünü, teessüf olunur ki Abduh fâhiş bir tedlis ve teşviş ile tevatür meyanına 
karıştırıp rivayetlerin ittifak ettiği sahih bir haber imiş gibi, ileri sürmeğe çalışmış ve 
güzel bir başlangıçla başlayan kelâmını, güya bir incelik göstermek üzere, 
mikroblara bulamıştır.” 

Şeyh Abduh, Kadir Gecesinde, hadd-i zatında hiç bir fazilet ve hayır 
olmadığını, ona bin aydan fazla hayırı, Kur'an-ı Kerimin o gece nazil oluşunun 
verdiğini iddia etmiş ve bu güne kadar gelmiş geçmiş bütün müfessirlerden tek 
birinin söylemediği bu sözü isbata çalışırken Buhari hadislerinden birkaç 
tanesinin za'if, hatta mevzu olduğunu iddia edecek kadar da ileri gitmiştir. Bu 
hususta kendisine Mısır Ulemâsından ve Ezher Şeyhlerinden Abdurrahman Tac 
merhum “Leyletü'l-Kadr” adlı bir risale yazarak cevab vermiş ve hatalarını birer 
birer göstermiştir. 

Şeyh Abduh'un Mısırda Masonluk locasını kurduğunu Ezher 
mecmualarından birinde okudum. 

Âcizleri sözü uzatmamak için nakil namına bu kadarla iktifa edeceğim. 
Yalnız bu münasebetle merakta kalınacağını tahmin ettiğim Kadir Gecesi hakkında 
sözümü tamamlamadan geçemiyeceğim. Evet, bu meselede hak, Şeyh Muhammed 
Abduh ile değil, Ulemâ-ı İslâmiyye ile beraberdir. Kadir Gecesi, Kur'an-ı Kerim 
inmezden önce dahi, bin aydan hayırlıydı. Bu babta akl-ı selime müracaat edersek 
bize “Sultana saray gerekir” der. O halde semavi kitapların sultanı mesabesindeki 
Kur'an-ı Kerim'e de saraylık edecek bir gece elbet lâzımdır ve işte o da Kadir 
Gecesidir. 

Sahih-i Buharinin hadîslerine gelince; onların içinde uydurma hadis 
bulunmak şöyle dursun, za'if bile yoktur. Vak'ıa bazı zayıflar görülmüşse de bu 
hadislerin başka yollardan şahidleri vardır. Binaenaleyh onlarla kuvvet bulmuşlardır. 
Yalnış anlaşılmaya meydan vermemek için bir parçacık içtihad meselesine temas 
edeceğim. 

İctihâd kapısı kapalı değildir. Ne yazık ki müctehid yoktur. Müctehid 
olabilmek için bir takım şartlar vardır ki, o şartlara haiz âlim son asırlarda nedense 
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Kitâbullâh ile Sünnet-i Resülullâhı mutlaka zamanın fenni 
nazariyyelerine uydurmak suretiyle haberleri olmadan bindikleri dalı 
kesen bu dalgın zevat o günkü hakiki İslâm Ulemâsını bir hayli 
uğraştırmışlardır. Nitekim kendilerine halef olanlar halâ da 
uğraştırmaktadırlar. 

Asla unutamıyacağım bir hadisedir: 1936 yılında Mısır'da Câmi- 
wi-Ezher'in Şeriat fakültesinde talebe idim. Dünyaca meşhür dini 
ilimler müessesesi Ezher'in başında o zaman Şeyh Muhammed 
Abduh'un güzide talebesi Muhammed Mustafa el-Merâgi 
bulunuyordu. Mısırlılar bu zata “İmam” yani “müctehid” diyorlardı. 
Üstad Muhammed Abduh'un ateşli bir halefi idi. 

İşte bu zat başta olmak üzere Mısırın bütün modem din 
adamları San'âni'nin pek serbest kaleme aldığı "e Al Ju.” “ Sübülü's- 
Selâm”ını Ezherin Şeriat Fakültesinde okutmağa karar vermişlerdi. 
Buna muvazi olarak bazı Fakülte hocalarına da “salid A yâ 
: Mukârenetü?1-Mezâhib” “Mezheblerin birbirine kıyası” namı altında 
yeni bir eser yazdırılmıştıı o da aynı fakültede okutuluyordu. 
“Sübülü's-Selâm”ı okutmanın manası şu idi. “Ey dört Mezhebin 
dört İmamı! Siz birer Müctehid iseniz işte San'âni ve onun 


yetişemez olmuştur. Kendilerini içtihad mertebesine yükselmiş görenlerin hayal 
peşinde koştukları, anlaşılmış bir hakikattir. Bu zevatın müctehid olmaları şöyle 
dursun, atıp tuttukları, hakiki müctehidlere, müstaid birer talebe olmak 
vasfından bile mahrum oldukları, İslâm Ulemâsı tarafından ispat edilmiş bir 
hakikattir. Bir çivi çakmak için mütehassıs aratan 20'ci asırda mütehassıslar 
mütehassısı unvanı ile bile ifade edilemiyecek kadar yüksek olan içtihad 
mertebesine kolay kolay çıkıvermek, aklen dahi, müteazzir değilse, müteassirdir. 

Şeyh Abduh Merhum ile ona tabi olanların sık sık tekrarladıkları bir mesele 
de dinin donuk kalması meselesidir. Onlarca din büyümeli, gelişmeliymiş. Bundan 
neyi kasdettiklerini ben fakir anlıyamıyorum. Şayet dinin hükümleri çoğalmalıdır 
demek istiyorlarsa bu iddiaya benim güleceğim gelir. Kendilerine haydi siz mevcud 
hükümlerle amel edin de fazlasını istemeyin derim; Yok muradları dini, fenne, 
modaya ve bir sözle Avrupaya uydurmak ise o halde kendilerine şu kat'i cevabı 
vermekte bir an bile tereddüt etmem; “Din çömlekçi çamuru değildir efendiler! Öyle 
olsaydı ondan istediğiniz gibi çanak, çömlek vazo, heykel yapardınız. Fakat o ilâhi 
bir vazı'dır. Hele esâsâta ait kısımları yalnız bizim dinimizde değil semavi dinlerin 
hiç birinde değişmemiştir. Meselâ hiçbir semavi dinde —Hâşâ- Allâh ikidir 
denilmemiştir. Fürüâta ait kısımlarında şeriatlar arasında bazı değişiklikler 
yapılmıştır. Ama dikkat etmelidir ki bunları yapan da sen, ben değil, dinin sahibi 
olan Allâhu Zülcelâldir. Binaenaleyh böyle bir şeye yeltenmek, içtihad değil, 
Hindlilerin Buda'sının yaptığı gibi yeni bir din uydurmaktan farksızdır. Elhasıl din 
neşvünema bulmakla değil, ancak çelik gibi donuk durmakla ilâhi vasfını muhafaza 
etmiş ve edecektir. Hakikatta suç onu donuk bırakmakta değil şişirmektedir. 


S 


gösterdiği Hâdiler, Yahyalar, Kâsımlar, Hamzalar ve sairler de 
birer İmanı ve Müctehiddirler. Binaenaleyh darılmayın amma biz 
işimize yararsa sizin kavilleriniz ile amel edeceğiz. Fakat işimize 
gelmediği zaman onların kavilleri ile amel etmekte de tereddüt 
göstermiyeceğiz. Hatta onlarda da sadra şâfi fetvayı bulamazsak 
kendimiz içtihad edeceğiz; Çünkü içtihad kapısı açıktır ve 
Müctehidlerimiz hazırdır. İşte başta zamanın İmam-ı Âzamı 
Muslih-i kebir Merâgi!...” 

Türkçesi: Bu hareket şimdiye kadar misli görülmedik orijinal bir 
dava; yanıbaşındaki “Mukâranetü'l-Mezâhib” de bu davaya bakan bir 
adalet mahkemesi idi. Şer'i bir mes'ele hakkında dört mezhebin dört 
çeşit delilleri bu mahkemenin huzuru adaletine celbedilir. Oradaki dur 
dıraz, muhakeme ve münakaşa neticesinde; bir misli bir daha cihana 
gelmeyen İmam-ı A'zam çok defa davayı kaybeder; sararmış solmuş, 
terlere batmış perişan haliyle bu amansız mahkemenin yaman 
buzurundan çıkardı. Bazan da bu günün tabiri ile davalı mevkiinde 
bulunan dört mezhebin dördü birden mahküm olur; davayı hükümet 
savcısı makamında bulunan Mısır'ın yeni Müçtehidleri kazanırdı. 

Bir taraftan bu iki eser “Sübülü's-Selâm” ile “Mukâranetü'!l- 
Mezâhib” arzettiğim şekilde harıl harıl Şeriat Fakültesi kürsülerinde 
okutulurken, diğer taraftan zamanın en büyük müctehidi İmam-ı 
Merâgi resmi ve gayr-i resmi mahfillerde münasebetli ve 
münasebetsiz daima bu mevzu üzerinde durur, eskinin içtihad tarzını, 
müctehidlerini mezheblerini, kitablarını, yazma, okuma ve okutma 
şekillerini velhâsıl her şeyini... her şeyini... en acı bir lisanla ve ülkeler 
kaybetmişcesine derin bir hüsranla tenkid ederdi. 1936 yılında 
şöhretinin evc-i bâlâsına vardığı bir sırada en büyük devlet ricali 
huzurunda: “Ben Ezherde birçok müctehidler görüyorum ki; 
taklid kendilerine haramdır.” dediği meşhürdur. Merâgi merhumdan 
sonra Ezher idaresine getirilen bazı zevat da o günün kalbur üstü 
müctehidlerinden (!) sayılırlardı. 

Hâsılı: Maruzatımı daha da ciddileştirerek demek isterim ki: Kaş 
yapmağa çalışırken göz çıkaran bu adamlar iyi yapıyoruz zan ve 
iddiasıyla mübarek dine ve mübarek müslümanlara en büyük 
darbe-i hakaret ve zilleti indiriyorlardı. Din-i Mübini yar ve 
ağyara karşı oyuncak haline getirmişlerdi. Maamafih zaman 
zaman hakettikleri sille-i intibahı da hakiki ulemâ şimşek çakar 
gibi suratlarına indirmiyor da değildi. Cenab-ı Hak cümlesinin 
taksirâtını afv ü mağfiret buyursun. 
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İşte fakir, hiç beğenmediğim bu tarz-ı tedris ile senelerce 
okudum. Nihayet fakülteden mezun olarak ayrıldım. Fakat İslâmi 
tedrisâta ve İslâmın en benam ulemâsına karşı kıyasıya girişilen 
şu suikasde karşı damarlarıma yerleşen derin teessür o gün bugün 
yakamı bırakmamıştır. Çünkü; bu adamların yaptığı İslama 
hizmet değil husümetti. 

Vâkıâ kendilerine kıymetli makaleler, risaleler, hatta kitâblar 
yazarak cevap veren ve hatta Merâgi gibi bazılarını son ömründe 
dalâl-ı kadiminden döndüren ulemâ ve fudalâ hamdolsun 
bulunmuştur. Lâkin bu yanlış yolun çarpık yolcuları maatteessüf halâ 
mevcuttur. 

Hulâsa: “Yer pek, gök yüksek” darb-ı mes'elemiz fehvasında şu 
hal karşısında bir acz-i mutlak içinde çırpına çırpına bugünü buldum. 
Yaşım Elli üçtür. Artık iyiden iyiye göründü bize sefer yolları... Bu 
seferin nereye olduğunu bu yollara niçin düşdüğümü hamdolsun 
bilenlerdenim. Adeta koşa koşa gittiğim hedef bir Mahkeme-i 
Kübrâ'dır. Ben oraya muhakeme edilmeye, hesap vermeğe gidiyorum. 
Âdil-i Mutlak hazretlerine; her dilediğini yapan Melik-i Muktedir, 
Cebbâr-ı Mütekebbir hazretlerine divan durmağa gidiyorum. Ben bu 
müthiş Mahkemeye nasıl girer, nasıl çıkarım Ya Rabbi!... Hesabım 
açık; hazırlığım küçük, benim halim ne olur Allahım!... 

İşte yıllardır akşam sabah bu sualleri kendime sorar dururum, 
fakat cevap alamam. Düşünürken başım saçım ağardı. Nihayet 
Rabbü'-Âlemin hazretlerinin huzuru mânevisine “Karınca 
kaderince” bir vesika ile çıkmağa niyyet ettim. Ve bir hayli 
düşünüp taşındıktan sonra bazı muhterem arkadaşlarımın 
yardımı, teşvik ve tesch! ile İbn-i Haceri'l-Askalâni merhumun 
“Bülüğül-Merâm” adh eserini Türkçeye tercüme ederek üzerine 
mümkün olan sahih şerh ve tefsiri de yapmak suretiyle mümkün 
mertebe dinde Reform salgınının önüne geçmeğe karar verdim. 
İkmaline muvaffak olabilirsem inşâallah Mahkeme-i Kübra'da 
bana şahid olur. Bu sayede Hazret-i Fahr-i Kainat Efendimiz'in 
şefâat-ı uzmâsını ummağa belki bir parçacık yüzüm olur. 

Yalnız ortada pek mühim bir mes'ele var. Bugün dünya 
değişmiştir. Vakıa maddi ve teknik cihetten müthiş ilerlemeler oluyor, 
rahat yollar, çeşitli nakil vasıtaları, kuşlar gibi havalarda uçuşan 
tayyareler, balıklar misâli deryalarda yüzen gemiler, bir anda dünyaya 
seslenen radyolar, telefonlar, telgraflar, çeşitli elektrik tenviratı ve 
sanayii ve sair nice istirahat sebebleri keşfedilmiş ve hâlâ da 
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edilmekte... İnsanoğlu Ay'a, yıldızlara seyahat etmenin yolunu 
düşünmekte ve bu uğurda hummalı bir surette geceli gündüzlü 
çalışmaktadır. Bunlar şüphesiz ki güzel şeylerdir. Lâkin itirafa 
mecburuz ki maddenin bu hay-ı huyu içinde insanlık maalesef işin 
mânâ cephesini tamamıyla ihmal etmiş; madde ile birlikte beşerin aklı 
da maddileşmiştir. Bugün bütün dünya müthiş bir ahlâk çöküntüsü 
içindedir. Milletler düştükleri bu korkunç vartadan bir an evvel 
kurtuluş çaresi arayacaklarına bilâkis oraya daha evvel yuvarlanmak 
hususunda birbirleriyle yarış ediyorlar. Umumi ahlâk bir füze süratiyle 
suküt ediyor. Bu süratli suküt Âdemoğlunun adeta aklını başından 
almıştır. Beşeriyet sanki “Dalton anomalisi” hastalığına müptelâ 
olmuştur. Ne yazık ki şu acaib illetten aziz milletimizin de pek çok 
ferdi muzdariptir. Bugün göz baka baka haklıya haksız, aka kara, 
fenaya iyi diyenler var. Davamı misâllerle izâh edeyim: 

İnsanlığın en büyük düşmanı olan Komünizmi en iyi bir idare 
sistemi görmek, insanları insan eden, onlara ilericilik, fazilet ve 
kurtuluş yollarını gösteren dine; düşman nazariyle bakmak; ona hiç 
utanmadan o geriletici, uyuşturucu demek; dindarlara gerici, 
zenpârelere, sarhoşlara, kumarbazlara vesair mühlikât hastalarına 
ilerici namını vermek ve daha neler neler... hep bu hastalığın menhus 
eserleri değil midir? Böyle batmış bir cemiyete lafzın hangi manasıyla 
medeni denilir. Ve yirminci asrın medeni insanı diye hangi yüzlerle 
öğünülür bilmem. Benim muhakkak bildiğim bir şey varsa o da yüzde 
yüz bir cahiliyet-i sâlise devri geçirmekte olduğumuzdur. Kur'ân-ı 
Kerimde ve Tefsir kitablarında Âdemoğullarının iki tane Cahiliyet 
devri geçirdiklerinden bahsedilir. Bu devirlerin nereden başlayıp 
nereye kadar devâm ettiği; alâmât-ı fârikalarının neler olduğu yine 
tefsirlerden öğrenilebilir. Fakat işte bu iki Cahiliyet devrine şimdi biz 
bir üçüncüsünü de katmak mecburiyetindeyiz. Evet yirminci asır, kim 
ne derse desin ve maddi terakkıyyât ne olursa olsun, hakiki manasıyla 
tam üçüncü bir cahiliyet devridir. Ben tekâmül kanununu mutlak 
olarak kabul edenlerden değilim. Bununla beraber kabul ettiğim 
müstesnalar arasında cehalette tekâmül de vardır. Kanaatimce 
yirminci asır modem bir cehalet devri halini almıştır. Öyle mükemmel 
bir cehalet ki bir günü nice cehalet-i ülâ yıllarına bedeldir. 

Şimdi burada mukadder bir sual ile karşı karşıya olduğumu 
hisseder gibiyim; peki o halde sen niçin kalkıp da Hadis-i Şerif şerhi 
yazmağa özeniyorsun? Bu kitabı kimlere okutup kimleri yola 
getireceksin? Cevaben derim ki: 
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Bu sual bir an için pek haklı görünüyor. Hatta böyle düşününce 
tamamıyla yeise kapılmamak, ümidi kesmemek için sebeb bile yok. 
Lâkin bence öyle değil. Bence milletimizin ahlâki ve dini ıslahından 
ümid kesmemek için değil, kesmek için bir sebeb yoktur. Çünkü 
Cenâb-ı Allah Kur'ân-ı Kerimde "di XX, “a iski Y" ` “Allahın 


rahmetinden ümidinizi kesmeyin” buyuruyor. Zaman zaman kullarına 
gönderdiği Peygamberlerine de: “Sapıkları mutlaka doğru yola 
getireceksiniz” dememiştir. Bilâkis onlara yalnız emrolundukları 
tebliğ vazifesini yapmakla iktifa etmelerini, istediklerini yola 
getirmenin onların elinde olmadığını beyan buyurmuştur. Şu halde 
ümidi kesmeğe bir sebeb yoktur. Biz de, bize düşeni yapar, bırakırız. 
Elbette bu kitabı da okuyanlar bulunur. Hidayet ve tesir Allah'tandır. 

İşte şu düşünce ile bütün yukarıdaki mülâhazalara rağmen bu 
âcizane eseri yazmaktan vazgeçmedim. Bilâkis “Besmele”yi çekerek 
işe başladım. Tevfik Allah'tandır. 


Yaptığım şudur: “alyali E s4” “Bülûgu’l-Merâm” badislerinin 
tercümelerini Hadis-i şeriflerin altlarına yazdım. Sonra “ Jss 
pal “Sübülü?'s-selâm”ı bazan da “pall æ$” “FethuLAllâmı 
karşıma alarak onlardaki izâhâtın dört mezhebe uyanlarını 
hemen hemen olduğu gibi kitabıma naklettim ve bunları 
tercemeden satırbaşı yapmak suretiyle ayırdım. Bidayette bu iki 
eserden birini terceme etmek de hatırımdan geçmedi değil. Fakat 
“Sübülü?s-Selâm”ın birçok Ehl-i Sünnet harici kavillerle dolu 
olduğunu yukarıda arz etmiştim. Binaenaleyh onu sırf tercüme 
edemezdim. “Fethu’l-Allâm”a gelince: Ondan da her ne kadar 
Ehl-i Sünnet harici sözler bir dereceye kadar kaldırılmış ise de 
onu da bugünün kendimce zaruri addettiğim ihtiyacına cevap 
verir mahiyette bulmadım. İşte bu sebeblerle mezkür iki eserden 
ve bilhassa “Sübülü's-selâm”dan a'zami derecede istifade etmeme 
rağmen eser yine tercüme değil, âcizane kendi telifim oldu. Ben de 
kitabımdan ekseriyetle fazla kavilleri, itiraz ve cevapları hazfettiğim 
gibi hazfetmediklerime dahi sırası geldikçe lâzım gelen cevabı 
vermeğe ve yine yeri geldikçe muteber Ehl-i Sünnet kitablarından 
topladığım lüzumlu malümatı dercetmeğe çalıştım. İcâbında âcizâne 
kandatimi izhar ederek dindaşlarımın nazarı dikkatini çekmekten ve 
Reformculara lâzım gelen cevapları vermekten çekinmedim. Eserimin 
adını da “Sübülü's-selâm” dan pek çok istifade ettiğimi hatta bu 
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eserin onun bir “Terceme”si mesabesinde olduğunu iş'âr için 
“SELÂMET YOLLARI” koydum. 

Eserde mümkün olduğu kadar sade bir dil kullanmak tarafını 
iltizam ettiysem de günün modası haline gelen yeni uydurma 
tabirlerden ` bi'liltizâm kaçındım. Vakıa bunları kullanıp 
kullanmamamın dinen hiç bir ehemmiyeti yoktur. Fakat ne de olsa 
kelimeler mânaların kalıbıdır. Gönül ister ki bir kalıbdan çıkan mânâ 
aslını inkâr etmesin. Halbuki; yeni tabirler böyle olmaktan maalesef 
uzakdır. Müddeâmı isbat için misal arz edeyim “Etki, Bitki, Bakım” 
kelimeleri uydurma Türkçenin en tutulanlarındandır. Mânaları: Etki = 
Tesir, Bitki = Nebat, Bakım = Nokta-i Nazardır. Halbuki aynı 
kelimeler birer ecdad yadigârı olmak üzere bir çok yerlerde meselâ: 
Deli Ormanda, Dobruca, Aydos ve sairede halâ kullanılmakta iseler de 
hiç biri yukarıda gösterilen manada değildir. Bilâkis Etki = 
Zulmetmek demektir. “Filân kadın gelinine etki edermiş baksana!...” 
derler Bitki = Son demektir. Tarlasından mahsül taşıyan bir çiftçiye 
daha var mı? diye sorarsanız. “Bu Bitki arabadır” diye cevap verir. 
Yani bu son demektir. “Küpün dibinden Bal'ın bitkisini çıkardım” 
derler. Bakım = Besi demektir. Bakımlı hayvan” derler. “Besili” 
demektir. Bu ve emsali kelimeler arzettiğim manalarda hâlâ kullanılıp 
dururken dil işleriyle uğraşanların niçin değiştirmeğe lüzum 
hissettiklerini bilemem. İşte arzettiğim sebeblerden dolayı yeni 
tâbirleri kullanmadım. Beyan-ı i#tizar eylerim... 

Kitapta geçen “Vâcib” ve “Tahrim” kelimeleri umumi 
mânâlarda kullanılmıştır. Yani “Vâcib” den ekseriyetle “farz”, bazan 
vâcib manâsı kasdedildiği gibi “Tahrim”den de sırasına göre “Harâm” 
ve “Kerâhet manâları murad edilmiştir. Bazı Hadis-i şeriflerin 
sonunda görülen. (el-Hadis) kelimesi Türkçeye ilâ ah... şeklinde 
tercüme edilmiştir. 

Hadis-i şeriflerin başlarındaki “rivayet edilmiştir”, “demiştir ki” 
gibi tâbirlerle tercüme esnasında parantez () içine alınan muktaza 
sözler hususunda merhum Ahmed Naim Bey taklid edilmiştir. 
Maamafih zaruret icabı “bu” “çünkü” “zira” “binaenaleyh”, “nitekim” 
gibi birçok kelimeler tekrardan kurtarılamamıştır. “Sübülü's-selâm” 
sâhibi ile diğer şârihlerin sözleri şârih gibi hususi tâbirler ile değil, sair 
sözler gibi (bazılarına göre) tabiriyle ifâde edilmiş yahud isimleri 
açıklanmıştır. 

Yalnız İbni Hacer merhum için daima musannıf tabiri 
kullanılmıştır. 
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Okuyanlara kolaylık olmak üzere usulü fıkh'ın ve hadis-i 
şeriflerin ıstılâhlarını gösteren bir cetveli kitabın başına, râvilerin 
terceme-i halleri kitapda geçtiği yerde sayfa altında yazılmıştır. 
Sözüme nihayet verirken bu naçiz eseri hazırlamakta emeği geçen 
arkadaşlara, bahusus birçok mali fedakârlıklar göstererek tab'ı ve 
neşrini üzerine alan Sönmez şirketi mensublarına en derin 
şükranlarımı arzeder, kitapta bilmeyerek yapacağım hatalarımdan 
dolayı beni muâheze buyurmamalarını okuyan din kardeşlerimden 
istirham eylerim. 

Hidayet ve muvaffakiyet Allah'tandır. 


Aen PA ZS, THEN, each İÜ “a Sex "cf A a7 ay A 
Din A Ae dh, A3 Ars: Lä d Lä LG olll aza ay! OLA esl sds 


a gp ida a dde e Z , 28 
NE yy ball EH e —lë 


Ahmed Davudoğlu 
21 Temmuz 1965 
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HÂFIZ İBN-İ HACER'İN HAL TERCÜMESİ 

Şeyhülislâm Hafız Sehavi”nin “Assal yil” “ef- Tibrü'/-Mesbük” 
adlı kitabının zeylinde Hafiz ibn-i Hacer hakkında şöyle 
denilmektedir: 

“İbni Hacer” Askalâni namıyla maruf, Şeyhülislâmlar şeyhi, 
Dehrin allâmesi, asrın hâfızı, hocam Ahmed bin Ali bin Muhammed 
Ebuw'l-Fadl Kınani, Hazret-i Fahr-i Kâinât Efendimin sünnetine 
sancaktar, Kadı”I-Kudât, Hadis hafızlarıyla râvilerinin biriciğidir. (773 
H./1372 M.) yılı Şa'bân'ında Mısır'da doğmuş; orada yetişmiştir. 
Kur'ân-ı Kerimi, Hâvi'yi, İbn-i Hâcib'in Muhtasar'?ını vesair kitabları 
ezber etmiş ve vasilerinden biriyle Mekke-i Mükerreme'ye gitmiştir. 
Orada derse hazır olmuş. Sonra Hadisi sevmiş; onu tahsil bâbından 
Hicaz, Şam ve Mısır ülkelerindeki büyük Hadis Şeyhlerinden, bâhusüs 
Hâfız Zeynüddin Irak den istifade etmiş; Fıkhı Bulkini, İbn-i Mülakkin 
(723-804 H./1323-1401 M.) ve zamanın diğer büyük fakihlerinden 
almıştır. Şeyhleri kendisine hocalık ve fetva babında izin vermişlerdir. 
İki aslı (Kelâm ile Usülü Fıkhı) diğer ilimleri İzz b. Cemâ'a'dan, 
Lugat ilmini Kamus Müellifi Mecdüddin Firüzâbâdi'den, Arab dili ve 
Edebiyatını Umar? den, Aruz ve Şiiri Bedr-i Müstekt den, Hüsn-i Hatt 
ve Kitâbeti birçok zevâttan okumuştur. İbn-i Hacer bütün ilim 
dallarında ciddiyetle çalışmış ve hepsinde gâyeye ermiştir. Kur'ân-ı 
Kerim'in bazı kısımlarını yedi kıraat üzerine Tenühi'den (328-384 
H./939-994 MI okumuştur. Bundan sonra kendini büsbütün hadise 
vererek onu neşre başlamış; okumuş; okutmuş ve fetva vermiştir. 
Mısır'da müstakillen kadılığı üzerine almış; bu vazifede 21 yıldan 
fazla kalmıştır. 

Tefsir, Hadis, Fıkıh ve Va'zı, muhtelif yerlerde okumuş 
Ezher'de Câmi-i Amr İbn As ve sâir camilerde hatiblik etmiş; 
ezberindeki ilmi birçok kimselere yazdırmıştır. Filhakika kendisine 
birçok âlim, fâzıl zevât başvurarak ilminden istifâde etmişlerdir. 
Eserleri 100'e bâliğ olmuşlardır. İlm-i Hadisin dallarından hiç bir fen 
yoktur ki; İbn-i Hacer'in o babda müellefâtı bulunmasın. Eserleri 
hayatında intişar etmiş; Hükümdarlar, emirler bu eserleri birbirlerine 
hediye etmişlerdir. Eserlerinden bazıları şunlardır: 

EN Saal d Ass elli al —l 
A> al Ae d Alt -2 
öyle A b 3 al Ai -3 
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ol At pLa gülay -4 

BAN ALYI e 5 e Yİ —S 

elef — OAI 3 Lë Yİ -6 

Jagd otal -7 

SST Au YL aali Als li -8 

All elli de Laz Yi H 

yua ef A Ma -10 

pd Sİ ësst AM 1) 
öleli Albi -12 

lik ai İN däit adi At — 13 
Yi ÖL reyi -14 

ele ll A Stiet —İS 
Ll A ya dy yk gleyi-16 

AŞİLİ a ple ah dr el al d ¿Kii Js ghal < I7 
JY a de BYAN at- 18 

ae oti -19 

du'yi -20 

g Hi b p Alli e YU edi -21 
öleli A5 ch -22 

lil A yanl ll A yasli dl -23 
EY de ek AA ie g Lid -24 
el EYİ lët -25 

Mell yalla At -26 

gali İlk, al -27 

öl A Skecls li -28 

ö yeleli har Büyü Ji -29 

3 ab all ze A bili. -30 
Bülûğu’l-merâm min edilleti'1-ahkâm Yİ a e el iğ b- 31 
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(Lahor; Taş baskısı, M. 1837-1888 /H. 1312, 280 sayfa.) 
ele Aal ae A ac A  a5—327 
m) bai A 317 Usel ës -33 
Jİ A il Jus? Aer zap A Aal as -34 
ad) é eh ge viel Jl Ae -35 
(Hindistan...) gal öy Yi ge -36 
PPA deeg pat A al aşi -37 
(Haydarabad; H. 1324, 571 sayfa) ` äs NI İY Saa taill hm -38 
EMİ zi -39 
dil Ja zë c plagh a> gY! uai -40 
Ak Zb ze Al e aidi Jl şü Al 
Su Ach) ola ve le esch Ari Ai —42 
ech aala 3) yel le pi el ele ze dl de okis -43 
Je A del A viel şa -44 


Takribu't-tehzib (Luknov, Hollanda; Taş baskısı, H. 1271; 482 sayfa- 
Delhi; H. 1308-1380; 298 sayfa- Delhi; Taş basma, H. 1290) 


AN ay -45 

e Al vd? A SE ii -46 

et-Telhicü'i-habir fi tahrici ehâdîsi’r-rafiayyü’l-kebîr (Hindistan; Taş 
basma, H. 1301; 416 sayfa) 


pl vel lat, elli hi -47 

LOY A ës il ALENİ eşe gi — AB 

geleli has o adl -49 

JEH ah Se e A deht -50 

21 Jh e gl ii -51 

iy dali pl 3 SN Jl) -52 

Jil ön iaa dal -53 

(Delhi; Taş baskısı, H. 1328) oks sell ağla Eşle ama A MA -54 
Nasbu?'r-Râye fi Tahrici Ehadisi?-Hidâye (Delhi, m. 1882- Luknov, h.1301). 
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AEN ZİN OLEİ 3 AS Ah -55 

AE a ai -56 

JIA gaze öl yo-57 

Divan-ı Hutab (Bulak (Hollanda); H. 1301). 
Saah de gsl A YI Ja 58 

çi ye ÇA a -59 

Mal, -60 

par ili A pall 5, DI 

J glali as A İlel a; -62 

Jl şa da A Jak) ai -63 

AH eş A pal aj -64 

EE le 3 AAA e ALİ Bas A gil 8 del inç -65 
Şİ azil Ai e şa SS vi vil -66 
He öl 3 Va elää-DI 

Sahl AN ai A 5 el ll -68 

ŞE SEU sl Aarb kel. Ap — DÉI 


Atd Ae 70 


Gıbtatü'n-Nâzır fi Tercümeti Şeyh Abdülkadir Geylâni (Kalküta; M. 


(Bulak; M. 1301 - Delhi; Şİİ mem zé SAN ze Jl 
Taş basması, M. 1890-91). 


er) yg bul -72 


JUSI dk dë öö) sad 3 Si Je A Jt a Jui aa —73 


UYI oib cl AE esch Sec) A éi -74 


Tehzibü't-Tehzibi'1-Hemâli fi Ma'rifeti'r-Ricâl (Delhi; Taş basma, 
1891. Haydarâbat; H. 1325; 7-12 Cüzarası). 


cl a üyeli esdi -75 
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Zä) 3 vs yali -76 

Aİ al, Lail wl S yaşi AYI ali -77 

(Haydarâbat; 104 sayfa) Ae) stall Al e sall dl İsa — 78 

SUS Eli ve AAA Sİ -79 

öl ka Sall > YE Gell RES -80 

A IYI am db aat elsi -8İ 

(Haydarabat; H.1320-1331: 6 Cüz) use dja Jas) 3 öl OLU -82 
Merâtibü”1-Müdellisin fi Hadis (Mısır...) 

AK Sch gile Bezi sesch eği ki -83 

(Bulak; H. 1301) a Ae: yakalandi -84 

Gi de All ad ze, ad Mäe -85 

ALAN SLM Aan ye Alle all -86 

EA A8 7 vi del Olai A vi ali RI 

li leën 3 cl -88 

imal İl gali Ale b aill -89 

SN A sl La -90 

(Mısır; H. 1308) Za) Jye 3 Zi pal slk A ZA -92 

(“Nuhbetü'-Fiker” Osmanlı Ulemâsından Ramazan Zâde Abdü'n- 

Nâfi? Iffet Efendi tarafından tercüme olunmuştur. Matbudur. 

(Ramazan Zâde için bak: Osmanlı Müellifleri c. 1. s. 387) — Yine 

Osmanlı ulemâsından Nazif Ahmed Efendi - İstanbul'da tercüme 

etmiştir. (Nazif Ahmed Efendi için bak; Osmanlı Müellifleri; c. 2, s. 

463). Nüzhetü'n-Nazar fi Mustalahi Ebli’l-Eser. (Kalküta, m.1862- 

Mısır; h.1301). 

PLAY 3 YI da -93 

vi ALE a DÉI v gli iap -94 

(Mısır; H. 1308 - Kalküta; M. 1862) ŞİNASİ meyi A bli aay -95 
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yakal oL Mi aat ASE , ghall KH all õla Ji Alla -96 
Şİİ mm E ae 3 A ga ual yhli sa -97 
İbn-i Hacer'in “Fethül-Bâri fi Şerhi’l-Buhârf” adlı eserinden 
başka bir kitabı bulunmasa yalnız bu kitab onun şöhret ve 
büyüklüğünü anlatmağa yeterdi. Çünkü bu kitab hakkıyle Sünnet'in 
Kamusudur. İbn-i Hacer bunun mukaddemesini (812 H./1410 M.)de 
tamamladıktan sonra (817 H./1414 M.) yılı başlarında telifine girmiş ve 
(842 H./1438 M.) yılı Receb'in başında ikmâl etmiştir. Eser bittikten 
sonra büyük bir ziyafet vermiş, bütün müslüman büyüklerinin iştirak 
ettikleri bu ziyafete 500 altın harcamıştır. Bu kitabı hükümdarlardan 
biri istemiş ve 300 altına satın almıştır. Allahü zü'i-Celâl Sünnet-i 
Seniyye nâmına kendisini en hayırlı mükâfat ile şâdeylesin. Bütün 
bunlara tevazuunu, hilmini, tahammülünü, sabrını, zarafetini, 
namazını, orucunu, ihtiyatını, verat ve takvasını, cömertliğini, nefse 
hâkimiyetini, lâtif nüktelere, zarif nâdirâta karşı meylini, gelmiş 
geçmiş bütün imamlara ve büyük küçük herkese karşı gösterdiği 
emsalsiz edeb ve terbiyeyi de katmalıdır. 
İmam İbn-i Hacer Askalâni (852 H./1449 Şubat) 18 Zilhicce'sinin 
Cumartesi akşamı yatsıdan sonra vefat etmiştir. Allah kendisine bol 
sevap ve hayırlı mükâfatlar ihsan buyursun, âmin. 
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MUHAMMED BİN İSMAİL SAN“ÂNİ 
“Sübülü's- Selâm” Müellifi 

1059 H./1649.M. yılında (Kehlân) da doğmuştur. Bilâhare 
babasıyla gittiği Yemen'in payitahtı olan San'a'nın ulemâsından ders 
almıştır. Daha sonra Mekke'ye giderek Mekke ve Medine'nin büyük 
âlimlerinden hadis okumuştur. Çeşitli ilimlerde temayüz eden San" änt 
akran ve emsalini geçmiş ve San'a'da ilmi riyaseti elde etmiştir. 
Edille-i Şer'iyyeye vâkıf olduğunu göstererek ictihâd etmiş ve 
taklidden kaçınarak delilsiz bulduğu fıkhi iddiaları tezyif etmiştir. Bu 
sebeble çağdaşları tarafından bir hayli hırpalanmıştır. Bu badireden 
kendisini Yemen imamlarından İmam Mansür kurtarmış ve ona San'a 
Camii imamlığını tevcih etmiştir. San'âni ilim ve tedris, iftâ ve tasnif 
yolunda devâm ederek hakkında reva görülenlere aldırış etmemiştir. 
Etrafına avam ve havâsdan birçok insanlar toplanmış ve ondan Hadis 
kitaplarını okumuşlar, içtihâdlarıyla hem amel etmiş hem de onları 
herkese ilân etmişlerdir. Fitnenin zuhüruna sebeb de bunlar olmuştur. 

San" änt nm birçok te'lifâtı vardır. Bunlardan biri de “Bülûğu’l- 
Merâm” şerhi “Sübülü's-Selâm” dır. Bu eseri Mağribünin "EL 
Bedrü't-Tamam” “sal ya” adlı şerhini ihtisar etmek suretiyle 
meydana getirmiş ise de kendisi de birçok ilâveler yapmak suretiyle 
kitabın kıymetini arttırmıştır. “Duv'un-Nehâr” "Zeil e sa” Haşiyesi 
“Menhâtü”l-Gaffâr” “Jal Sai” ile İbn Dakikü”l-İyd'in “özeli” “el- 
Umde” adlı şerhine yazdığı “El-Udde” “sl namındaki haşiyesi ve 
hadis ilimlerine ait “Şerhü't Tenkih”i “ga Ai eserleri 
cümlesindendir. Başka eserleri de olduğu gibi ilmi bahislere aid, gayet 
fasih ve insicamlı şiirleri de vardır. Vefat tarihi 1182 H. dir. 
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Ahmed DAVUDOĞLU (1912-1983) 
Mütercim 

Bulgaristan'ın Deliorman bölgesindeki Şumnu vilâyetine bağlı 
Kalaycıköy'de doğdu. Babası Hasan, dedesi Dâvud Ağa'dır. Sıbyân 
mektebi ve rüşdiyeden sonra 1536'da Şumnu'da Medresetü'n- 
nüvvâb'dan me'zün oldu. Mısır'da Câmi'atü'i-Ezher'de Külliyyetü'ş- 
şeria'yı bitirip ülkesine döndü. Me'zün olduğu Medresetü'n-nüvvâb'a 
önce muallim, sonra müdir oldu. Bulgaristan komünizm idâresine 
geçtiğinde; 1945 yılında tutuklanıp altı ay hapisten sonra devâm eden 
tazyikler üzerine 31 Aralık 1949'da Türkiye'ye göç etti. İmamlık, 
vâizlik, müftülük, kütüphane me'mürluğu ve Yüksek İslam Enstitüsü 
müdirliği yaptı. 22 Mart 1968'de 163. maddeden bir yıl ağır hapse ve 
dört ay ikâmete mahküm oldu, me'müriyetten ihraç edildi. 7 Nisan 
1983'de vefat etti. Eyüp Sultan Kabristanı'nda medfündur. 
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Mürâcaat edilen eserler 
geneli SAS İN ii kl 
1 - Sübülü?'s-Selâm Şerhu Bülüğü'i-Merâm min Edilleti'i-Ahkâm, 
Sana'âni 
ee rsch) A8 "Al E kesi rell za -2 
2 - Fethü'LAllâm li-Şerh-i Bülüğül-Merâm, Nüru'l-Hasan Han 
bin Sıddıyk. 
Gk 9 dat ple al ika jbl Al mz —3 
3 - Fethu’l-Kadir li’l-âcizi’l-Fakîr: İbn Hümâm (Muhammed 
bin Abdülvahid) 
LA "Za Al) ali de ağa A 
4 - el-Fıkhu Ale'i-Mezâhibi'-Erba “a (Komisyon) 
gile yal ` Ja 3, -5 
5 — İbn-i Âbidin 
5 "all PEERI J Z> K DES yy -6 
6 - Düreru’l-Hükkâm fi Şerhi Gureri’l-Ahkâm: Molla Hüsrev. 
Ja? Sia -7 
7 - Mir'âtü'-Usül 


8 - Şerhu Menâru”l-Envâr (İbn-i Melek) 
9- Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye (Mecelle Cemiyeti) 


10 - Kâmusü”l-A'lâm (Ş. Sâmi) 
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BAZI USÜLÜ FIKIH ISTILÂHLARININ KISACA İZÂHI: 

Usülü fıkıh âlimleri gerek Kur'ân-ı Kerim'in nazmını, gerekse 
hadisleri çeşitli yönlerden ele alarak incelemişlerdir. Çünkü bir söz 
evvelâ bir mânaya vazedilir. Yani o manayı anlatmak için tahsis 
olunur. Sonra o manayı açık mı ifâde ediyor, yoksa kapalı mı? Bu 
cihetle dikkat edilir. Daha sonra o manada ne şekilde kullanılmasına, 
sonra da lafızla o manaya nasıl vakıf olunduğuna bakılır. İşte 
müctehidler Kur'ân-ı Kerimle hadis-i şeriflerden mana çıkarmaya 
çalışırken bu cihetleri büyük bir titizlikle göz önünde bulundurmuşlar 
ve neticede aşağıdaki taksimât ile ıstılâhlar meydana gelmiştir: 


1- LAFZIN MANAYA VAZ'I İ'TİBÂRI İLE TAKSİMİ: 

Lafız manaya tahsis edilmesi itibarı ile dört kısımdır: Hâss, âmm, 
müşterek, mü'evvel. 

a) Häss: Bir tek manaya vazedilen sözdür. Bu sözün ferdleri var 
mıdır, yok mudur, mülâhaza edilmez. Münferiden ele alınır. Hâssın ma- 
nası isimlerde üç nev'i olur: 

1 — İsm-i Hâss (özel isim) Ahmed, Mehmed gibi. 

2 — Nevi ismi. Erkek, kadın, beşyüz gibi. 

3 — Cins ismi. İnsan gibi. Çünki insan Usül-ü Fıkıhda bir cinstir. 
Nitekim hayvan da mantıkda cinstir. Häss bir kelimenin hükmü: 
Delâlet ettiği manayı kat'i yani yüzde yüz ifâde etmektir ki, bu 
kat'iyyete şeriat dilinde vücüb diyoruz. 

Hassın Nevileri: Emir, nehy, mutlak ve mukayyeddir. 

Emir: Bir sözdür ki onunla karşımızdakinden bir işi yapmasını is- 
teriz. Oku, yaz, otur, kalk gibi. Yalnız bu sözün hakikaten emir olabil- 
mesi için emreden zatın onu ciddiyet ve kat'iyetle ve kendini yüksek 
görerek söylemiş olması lâzımdır. Böyle olmazsa emrolmaktan çıkar. 
Ve duâ, iltimas, temenni, irşad, ta'ciz gibi manalarda kullanılır. Emir'in 
yanında bir karine bulunursa, emir o karinenin gösterdiği manayı ve 
hükmü ifâde eder. Meselâ hükmün mendüb olduğunu gösteren bir 
karine varsa, emir nedib ifâde eder. Fakat karine bulunmazsa emir 
vücüb ifâde eder. Hanefi imâmlarının re'yi budur. Fukahâdan bir 
cemâatla Mu“tezile tâifesi ve bir kavline göre İmâm-ı Şâfi“1 mutlak emir 
nedib ifâde eder demişler; Mâlikiyye”den bazıları ibâhaya delâlet eder 
kanâatında bulunmuşlardır. İmam-ı Gazâli ile bir cemâat da tevakkuf 
bildirir diyorlar. Tevakkuf, hangi manada kullanıldığını kestirmeyip 
durmaktır. Bu takdirde emir hiçbir manaya hamledilmeyip, Gë" 
tarafından bir açıklama gelinceye kadar durulacak demektir. Mutlak 
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emir, tekrar dahi iktizâ etmez. Yapılması istenilen işin bir defa 
yapılmasını icâb eder. 

Nehy: Tıpkı emirde olduğu gibi ciddiyet ve kat'iyetle ve kendini 
yüksek görerek bir kimseyi bir şeyden vazgeçirmek için kullanılan söz- 
dür. Diğer bir ta'birle emir, buyurmak; nehy, yasak etmektir. Nehy o 
işten vazgeçmeyi, onun çirkin ve harâm olduğunu bildirir. Maamafih 
yerine göre bazan kerâhete de delâlet eder. 

Mutlak emir: Bir kayıtla bağlanmayan emirdir. 

Mukayyed emir: Bir kayıtla bağlı olandır. Ve kolay, kolay bir 
hükmü kayıtlı olarak ifâde eden emre hamlolunmaz. Yani, mukayyedin 
hükmü ne ise mutlakın da odur denilemez. Şâfi'ilere göre mukayyed 
emrin hükmü ne ise, mutlakın da odur. Buna mutlakın mukayyede 
hamledilmesi denilir. 

Hanefiler?e göre mutlak emir iki yerde mukayyede hamledilir: 

I — İki delilin ifâde ettiği hükümler çeşitli olur da birbirlerinin 
kayıtlanmasını icâb ederlerse, mutlak mukayyede hamlolunur. 

2 — Hüküm ve hadise bir olup, ıtlâk takyid hükmünde bulunursa, 
mutlak yine mukayyede hamlolunur. 

b) Amm: Sayılamayacak kadar çok şeylere (âdetâ onları delâlete 
gark edercesine bir şümül ile) delâlet eden sözdür. Her kim, ne zaman, 
sözleri gibi. Amm'ın hükmü: Häss gibi kat'iyyet ifâde etmektir. 

Tahsis: Âmm bir sözün delâlet ettiği manalardan bazılarını 
hükümden çıkarmaktır. Çıkarmaya yarayan delile muhassıs derler. 

Häss ile âmm kuvvet i“tibârı ile birbirine denk oldukları için tarih- 
leri bilinirse, şöyle hükmolunur: İkisi beraber vârid olmuşsa, hâss âmmı 
tahsis eder. Amm önce, hâss sonra gelmişse, hâss âmmı nesheder, yani 
hükmünü kaldırır. Hâss önce, âmm sonra ise âmm hâssı nesheder. 

c) Müşterek: Çeşitli manalara ayrı ayrı vazedilen sözdür. “xe” 
(Ayn) gibi; Bu lafız bir vazı'la göze, başka bir vazı'la güneşe daha başka 
vazı'larla altına, dizkapağma, kaynağa vaz'edilmiştir. Bunların hepsine 
“şe” ayn denilir. Müşterek'in hükmü: Sözün hangi manaya 
kullanılmış olduğunu anlamak için duraklamaktır. 

d) Mü'evvel: Müctehid tarafından "şu manaya gelir" diye 
müşterekten seçilmiş olan lafızdır. Meselâ: Kur? lafzı hayz ve temizlik 
zamanı arasında müşterek iken, Hanefiler onu hayz manasına te'vil 
etmişlerdir. Artık bu söz bu manada mü'evveldir. Mü'evvel'in hükmü: 
Hata etmek ihtimâli ile beraber o lafzın delâlet ettiği hükümle amel 
etmenin vâcib olmasıdır. 
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2- LAFZIN MÂNÂYA DELÂLETİ YÖNÜNDEN TAKSİMİ: 
2a- Söz manâya açık delâlet etmesi itibarı ile dört kısımdır: 
Zâhir, Nass, Müfesser, Muhkem. 

a) Zâhir: Kulağımıza gelir gelmez, manasını anlayıverdiğimiz 
sözdür. “Allah alış-verişi helâl, ribâyı haram kılmıştır.” olduğu 
gibi. 

Zâhirin hükmü: İfâde ettiği şeyle amel etmenin vâcib 
olmasıdır. Bununla beraber zâhirin te'vile, tahsise ve neshe ihtimâli 
vardır. 

b) Nass: Sözü söyleyenden gelen bir sebeble (yani maksadı 
olması sebebiyle) manası Zâhirden daha açık olan sözdür. “Allah alış- 
verişi helâl, ribâyı haram kılmıştır.” âyetinde olduğu gibi. Bu âyetteki 
alış-veriş sözü âmm, ribâ sözü hâssdır. Keza “alış-veriş helâldir; 
riba haramdır” manasında âyet zâhirdir. Fakat aynı âyet-i kerime 
kâfirlerin "ribâ dahi alış-veriş gibidir" iddiâlarını reddetmek; bu iki 
muâmele arasında fark olduğunu göstermek için nâzil olmuştur. 
Binaenaleyh "alış-veriş ile ribâ arasında fark vardır" manasında 
nassdır. 

Nassın hükmü: Zâhirde olduğu gibi ifâde ettiği şeyle amel 
etmenin vâcib olmasıdır. Bunun da te'vile, tahsise, neshe ihtimâli 
vardır. 

c) Müfesser: Manası nassdan daha açık olan sözdür. Buna 
sebep sözün arkasından onu açıklayan “beyân-ı tefsir” veya “Beyân-ı 
takrir”denilen açıklamalardan birinin gelmesidir. 

Beyan: Bir şeyden maksadın ne olduğunu açıklamaktır. Ve beş 
kısımdır: 

l- Beyân-ı Takrir: Bir sözü mecâza veya tahsise ihtimâl 
bırakmayacak şekilde te'kid eden bir şeyle açıklamaktır. Meselâ: Kuş 
denilince bu sözün mecâzen süratli giden tren, tayyare gibi şeylerde 
kullanılmış olması ibtimâldir. Fakat iki kanadını sallaya sallaya uçan 
kuş dedik mi artık mecâza ihtimâli kalmaz. İşte iki kanadını sallaya 
sallaya uçan sözü bir beyân-ı takrirdir. 

2- Beyân-ı Tefsir: Müşterek, mücmel ve müşkil gibi manaları 
kapalı olan sözleri açıklayan şeydir. Salât sözü gibi. Bu sözün lugatte 
manası duâdır. Fakat maksadın kıldığımız (namaz) ibâdeti olduğunu 
Peygamber (s.a.v.) bi'l-fiil açıklamıştır. İşte bu bir beyân-ı tefsirdir. 

3- Beyân-ı Tağyir: İstisnâ ve şart gibi bir sözle ifâdenin baş 


? Bakara süresi, âyet: 275. 
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tarafının hükmünü değiştirerek maksadı açıklamaktır. Meselâ Fülâna 
bin lira vereceğim var. Amma üç yüzü müstesnâ gibi. Gâye ve tahsis 
de beyân-ı tağyirden sayılırlar. 

4- Beyân-ı Zarüret: İzâh için vaz‘ olunmayan bir şeyle bir nevi 
açıklamadır. Yani söylenmediği halde söylenmiş hükmünde olan 
şeydir. Meselâ: Ölen bir kimsenin mirasçısı yalnız annesi ile babası 
olursa, âyet-i kerime annesinin mirasdan üçte bir alacağını bildiriyor. 
Babasının ne alacağını bildirmemişse de başka mirasçı olmadığına 
göre o da bi't-tabi kalanı yani üçte ikisini alacaktır. İşte buna beyân-ı 
zarüret derler. 

5- Beyân-ı Tebdil: Neshdir. Nesh: Sonra gelen şer'i bir delilin 
evvel gelen şer'i bir hükmü kaldırmasına derler. Meselâ: Bir zamanlar 
Hazret-i Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kabir ziyâretini 
menetmişti. Sonra buna müsâade buyurmuştur. İşte sonraki müsâade 
evvelki yasağı neshetmiştir. 

Müfesserin hükmü: Yalnız nesh edilme ihtimâli ile beraber o 
sözle amel ve 1“tikâdın vâcib olmasıdır. 

d) Muhkem: Kuvvetçe müfesserden daha ziyâde olan sözdür. 
Bunda nesh ihtimâli de yoktur. Meselâ «Abdil ay ll Als ilga 
"Cihâd kıyâmete kadar devâm edecektir" hadisinin neshe ihtimâli 
olmadığı, ya devâm veya ebediyyete delâlet eden bir kayıtla anlaşılır. 
Yahut vahiy zamanının geçmiş olması ile birinciye muhkem li- 
aynihi, ikinciye muhkem li-gayrihi derler. 

Muhkemin hükmü: Te'vile, tahsise ve neshe ihtimâli 
olmaksızın o sözle amel ve i“tikâdın vücübudur. 


2b- Lafız mânaya kapalı delâleti itibarı ile dört kısımdır: 
Hafi, müşkil, mücmel ve müteşâbih. 

a Hafi: Sigasından gayri ârızi bir sebeple maksad gizlenmiş olan 
sözdür. Hırsız lafzının yankesici ile kefen soyucuya delâleti bu 
kabildendir. 

Hafinin hükmü: Lafzın hakikatına ittikâd ettikten sonra 
manasını La vip için üzerinde düşünmektir. 

b- Müşkil: Manasının fazla kapalı olmasından yahut içinde bir 
isti'âre bulunduğundan maksad ancak düşünüp, fikir yormakla 
anlaşılabilecek derecede kapalı olan sözdür. Yani bunun anlaşılması 
hafi'den daha güçtür. 

Müşkilin hükmü: Hakikatini iʻtikâd ettikten sonra manayı 
araştırmak ve daha sonra üzerinde düşünmektir. 
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c- Mücmel: Söyleyenin açıklamasından başka maksadı anlamaya 
bir yol bulunmayan sözdür. Yani bu lafız müşkilden de kapalıdır. 
(Ga) gibi. Eğer bu kelimenin, başına belâ gelince feryad eden, hayır 
gelince cimrileşen manasına geldiğini Allahü Teâlâ âyette izâh 
buyurmasa biz onu anlayamazdık. 

Mücmelin hükmü: Hakikatini ittikâd ederek açıklama 
gelinceye kadar beklemek, yani bir mana vermemek. Açıklamadan 
sonra da icâb ederse üzerinde durmak, düşünmektir. 

d- Müteşâbih: Ümmet için maksadın ne olduğunu bilmeye ümid 
dahi kalmayan sözdür. Bazı sürelerin başındaki «o= «ss «iy gibi 
manası anlaşılmayan kelimeler ve bazı âyetler gibi. 

Müteşâbihin hükmü: Hakikatini i'tikâd edip te'vilden 
vazgeçmektir. Selef-i sâlihinin; yani ilk devirler ulemâsının reyi 
budur. Müteahhirin; yani sonraki devirler ulemâsına göre müteşâbihin 
te'vili câizdir. 


3- LAFZIN MANADA KULLANILMASI İTİBÂRI İLE 
TAKSİMİ YİNE DÖRTÜR: 

Hakikat, mecâz, sarih, kinâye. 

a- Hakikat: Mâ-vudı'a-lehinde yani tahsis olunduğu manada 
kullanılan sözdür. 

b- Mecâz: Bir münasebetten dolayı vaz“ edildiği mananın 
gayrısında kullanılan sözdür. Meselâ: Arslan sözü, malum yırtıcı 
hayvan manasında hakikat, cesur adam manasında mecâzdır. 

Hakikatin hükmü: Kelime neyi ifâde ediyorsa, onun sâbit 
olmasıdır. İkinci bir hükümde manasının o kelimeden nefy 
edilememesi ve mecâza tercih olunmasıdır. Hakikat mümkün iken 
mecâza gidilemez. Fakat hakikatla amel mümkün olmazsa o zaman 
mecâza gidilir. 

c- Sarih: Lafız hakikat olsun, mecâz olsun çok kullanılmakla 
kendisinden murâd olan mana tamâmıyla açık olursa, o lafza sarih 
derler. Alış-veriş ve talâk sözleri gibi. 

Sarihin hükmü: Sözün mana yerine geçmesidir. Yani sarih söz, 
-niyet olsun olmasın- manasının yerine kâimdir. 

d- Kinâye: Hakikat olsun, mecâz olsun, kendisinden murâd 
olunan mana kullanılış itibâri ile kapalı sözdür. Kadın boşamakta 
kullanılan, sen ba “idsin sözü ile fulânın eli uzundur, sözleri gibi. 

Kinâyenin hükmü: Niyet ile yahut halin delâleti ile o sözle 
amelin vücübudur. 
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4-LAFIZDAN MANAYI ANLAMAK İTİBÂRI İLE TAKSİMİ: 

İbâre, işâret, delâlet ve iktizâ olmak üzere dörttür: 

a-İbâre: (ki buna dâl bi'l-ibâre de derler) Kastedilen manaya 
delâlet eden sözdür. Kastedilen manaya mâ-sika-leh yahut siyâk-ı 
kelâm da derler. 

b- İşâret: (dâl bi'l-işâre) Maksüd olan mananın gayrısına 
delâlet eden sözdür. Meselâ: “Allah alış-verişi helâl, ribâyı harâm 
kıldı” (Süre-i Bakara, âyet 275)de olduğu gibi Alış-verişle ribânın 
arasında fark olduğunu anlatmak için nâzil olmuştur. Maksad bu 
olduğu için bu manada ibâredir. Fakat aynı âyet-i kerimeden alış- 
verişin helâl olduğu ve ribânın haram olduğu da anlaşılıyor. İşte bu 
manada o işârettir. İbâre ile işâretin hükümleri: Her ikisi de 
manalarını kâfi süretle ifâde ederlerse de bir hükümde birbirlerine 
mu âraza ederlerse, ibâre işâret üzerine tercih olunur. 

c- Delâlet: (dâl bi'd-delâle) lugaten anlaşılan illet hükmüyle 
manasının lâzımına delâlet eden sözdür. Meselâ: Kur'ân-ı Kerimde 
“Annen ile babana uf bile deme” mealinde bir âyet vardır. Uf demek 
eziyyet olduğundan harâm olunca döğüp söğmek evleviyetle haramdır. 
Çünkü onda eziyet daha çoktur. İşte bu manaya lafzın delâleti denilir. 
Fakat bu mana yine lugatten anlaşıldığı için delâlet kıyâstan daha 
kuvvetlidir. Delâletin hükmü: Manasını kat'i olarak ifâde etmesidir. 
Lâkin ibâre ile mu'âraza ederse, delâlet ondan aşağıdır. 

d- İktizâ: (Dâl bi'l-iktizâ) Şer'an lâzım ve muhtaç olduğu 
manaya delâlet eden sözdür. “Benden köleni bin liraya âzâd et” 
gibi. Bu söz, ibaresi ile kölenin emreden zât tarafından âzâd olmasına, 
iktizâsı ile de alış-verişe delâlet eder. Zira başkasının mülkünde 
kimsenin tasarruf etmeye hakkı olmadığından bu söz bir düzeltmeye 
muhtaçtır. Ve şöyle düzeltilir. “Köleni bin liraya bana sat ve benim 
tarafımdan âzâd etmeye vekil ol.” İşte bu düzeltmeye muktazâ 
derler. Düzeltmeyi isteyen lafza da muktazi denilir. 

İşte bu dört istidlâl, sahih istidlâllerdir. Bunlardan mâadâ sahih 
olmayan bir takım istidlaller vardır ki Hanefilere göre bunlar delil 
olmaz, bunlar birkaç neviden ibâret olan mefhümu muhâlefettir. 

Mefhümu muhâlefet: Cümlede söylenmeyen şeyin söylenene 
muhâlif olmasıdır: Meselâ “Bu parayı talebeye ver.” Sözü mantük 
yani söylenmiştir. Bundan bir de “talebe olmayana verme” manası 
anlaşılabilir ki işte mefhümu muhâlefet budur. 


“ Süre-i İsrâ, Âyet 24. 
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İcmâ': Bir asırda yetişen müctehidlerin şer'i bir hüküm 
üzerinde ittifâk etmeleridir. İcmâ* dört şer'i delilin biridir. 

Bu deliller: Kitâb, sünnet, icmâ“ ve kıyâstır. 

Kitâbdan murâd: Kur'ân-ı Kerim veya Kur'ânın bir âyetidir. 

Sünnet: Hazret-i Peygamber (s.a.v.Yin sözleri, fülleri ve 
takrirleridir. Fiilleri yaptığı şer'i işleri, takrirleri de Ashâbını yaparken 
görerek ses çıkarmamasıdır. 

Kıyâs: Bir şeyin hükmünü diğer bir şeyin hükmüne benzetmek 
ve benzeyene de o hükmü isbât etmektir. Meselâ: Şarap içmek 
sarhoşluk verdiği için harâmdır. Rakı da sarhoş eder. Binaenaleyh rakı 
içmek de harâmdır. Eğer hükmün harâm olmasına sebeb olan illet 
gayet açık ise o kıyasa Kıyâs-ı celi derler. Kıyâs denilince anlaşılan 
budur. İllet birden anlaşılmaz da pek ziyâde dikkat ve inceleme ile 
anlaşılırsa ona kıyâs-ı hafi yahut istihsân derler. Maamafih bazan 
kıyâs-ı celiye mukâbil olan delile de istihsân denilir. Bu delil ya bir 
âyet veya bir hadis, ya icmâ‘ veyahut zarüret olabilir. 

Hüküm: Mükellef kulların fiillerine ta'alluk eden ilâhi hitâbın 
eseridir. Meselâ “Namaz kıl” hitâbının eseri, namazın farz oluşudur. 

Mahkümun-bih: Mükellefin fiilidir. 

Mahkümun-aleyh: Mükellef olan insândır. 

Rükün: Kendisi ile bir şey meydana gelen malzemedir. Meselâ: 
Namazın rükünleri onu meydana getiren; kıyâm, kırâet, rükû‘, 
sücüd gibi şeylerdir. 

İllet: Kendisine hükmün vâcib oluşu izâfe edilen şeydir. Meselâ: 
Güneşin doğması gündüzün mevcüdiyetine illet olduğu gibi alış-veriş 
de mülk edinmenin illetidir. İllet hükmün verilmesine te'sir eder. 

Sebeb: Hükme ulaşmaya yol olan şeydir. Hükme te'siri yoktur. 
Hırsıza gideceği yolu göstermek gibi. 

Şart: Hükmün mevcüdiyeti kendisine bağlı olan şeydir. Namaz 
kılmak için abdest almak şarttır. 

Alâmet: Hükme vücüb veya vücüd i“tibârı ile alâkası olmayıp 
yalnız onu bildiren şeye derler “Ramazândan bir ay evvel kölem âzâd 
olsun” sözündeki Ramazân sözü bir alâmettir. 

İctihâd: Şer'i ve fer'i bir hükmü delilinden çıkarmak için bütün 
ilmi kudretini sarfetmektir. 

İctihâdın şartı: Lugaten ve şer'an bütün manaları ve hâss, 
âmm, mücmel, nâsih ve mensüh gibi kısımları ile Kitâbullâhı, 
metin ve senedi ile sünneti, icmâ‘ yerlerini ve kıyâs vecihlerini 
bilmektir. 
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USÜLÜ FIKHA GÖRE BİR ÂYETİN TAHLİLİ: 

“Na eş ze di iy” (3 | Atıf harfidir. Mutlak cem‘ ifâde 
eder. Bu manada hâssdır. Tertib ve ta'kibe delâlet etmez. 

[J-i]: Fiili mâzidir. Helâl kılmak manâsında hâssdır. 

(—): deki harfi ta'rif istiğrâk içindir ve âmmdır. Medlülünü 
kat'i olarak ifâde eder. 

(e >): hâssdır. 

[t-11]: hâssdır. Häss da medlülünü kat'i süretle ifâde eder. Bu 


âyet alış-verişin helâl, ribânın harâm olduğunu ifâde bâbında zâhir, 
fakat, alış-verişle ribânın arasında fark olduğunu beyân için nazil 
olmuştur. Binâenaleyh bu manada nassdır. Aynı zamanda bu manada 
dâl bi”l-ibâredir. Zâhir olan manada ise dâl bi'l-işârettir. Ribâyı alış- 
veriş nevi'lerinden tahsis ettiğinden bu manada beyân-ı tağyirdir. 
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HADİS İLMİNİN ISTILÂHLARI 

Râvi: Bir Hadisi senediyle nakleden kimsedir. Ravi'nin işi hadisi 
işittiği gibi nakletmektir. Binâenaleyh âlim olması şart 
değildir. Rivâyet ettiği hadisin gerek metni gerekse senedi 
hakkında ondan fazla ma'lümât beklenmez. 

Muhaddis: Hadislerin senedlerini ve o senedlerde zikri geçen 
râvilerin hallerini bilen kimsedir. “Muhaddis”e bazan 
“Şeyh” veya “İmâm” da denilir. Ancak bu bâbda meşhür 
olan: “Muhaddis” denilince Hadis İlminde kâmil bir üstâd 
manasının anlaşılmasıdır. 

Sened: ` Hadisin metnine ulaştıran yoldur. Bu yolu râviler teşkil 
eder. 

Metin: ` İsnâdın nihâyet bulduğu gâyedir. Bundan maksad, Hadis 
veya haberin kendisidir. 

Hâfız: Meşhür olan ta'rife göre: Yüz bin hadisi ihâtalı bir şekilde 
yani metinleriyle, senedleriyle ezbere bilen kimsedir. 

Huccet: Üç yüz bin hadisi metinleriyle, senedleriyle ihâtalı bir 
şekilde bilen kimsedir. 

Hâkim: Hazret-i Peygamber (s.a.v. den rivâyet olunan bütün 
hadisleri metinleriyle, senedleriyle bilen zâttır. İmâm 
Buhâri gibi. 

Muharric: Tam bir vuküf ve salâhiyetle hadisleri tedkik ederek 
kitâbına yazan hadis mü'ellifine denir. 


HADİS-İ ŞERİFLERİN RÂVİ SAYISINA GÖRE TAKSİMİ 

Mütevâtir Haber: Yalan söylemek için anlaşmalarına âdeten akıl 
imkân vermeyecek kadar kalabalık cemâatlerin her 
nesilde kendileri gibi kalabalık cemâatlere rivâyet 
etmeleri süretiyle gelen haberdir. Tevâtür, gözle 
görmek kadar yüzde yüz ilim ifâde eder. Lafzi ve 
ma'nevi olmak üzere iki nevi'dir. Haberin en 
makbülü budur. 

Haber-i Vâhid veya Âhâd: Mütevâtir olmayan hadislerdir. Hadis 
ıstılâhı ilmi mütevâtiri değil, bunları ele alır. 

Meşhür Hadis: Peygamber (s.a.v. in haklarında güzel güzel 
şehâdette bulunduğu üç devirden birincisinde Haber- 
i Vâhid iken ikinci ve üçüncü devirlerde mütevâtir 
derecesine yükselen hadisdir. Meşhür Hadis makbül 
hadislerdendir. 
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Müstefiz Hadis: Bazı Hadis İmâmlarına göre “Meşhür”la 
“Müstefiz” aynı şeydir. Bazıları aralarında fark bulur 
ve “Müstefiz: "Başıyla sonunda râvi sayısı aynı olan 
yani râvileri her devirde üçer olan hadisdir" derler. 

Aziz Hadis: Râvileri başdan sona kadar her devrede en az iki olan 
Hadisdir. Müstefiz ile Aziz makbül hadislerdendir. 

Garib veya Ferd Hadis: Sahâbeden gayri isnâdının neresinde olursa 
olsun râvisi tek kalan hadisdir. Eğer râvi senedin 
başında sahâbeden sonra tek kalırsa o hadise mutlak 
garib; senedin sonunda tek kalırsa “nisbi garib” 
denir. Garib hadisin başka yoldan rivayet edilenine 
“Mütâba“” derler. Başka yoldan ona benzer rivayet 
edilen hadise de “Şâhid” denilir. Ferd hadisler 
bunlarla kuvvet bulur ve “Ferd”likten çıkarlar, Ferd 
hadislerin içinde makbül olanları bulunduğu gibi 
olmayanları da vardır. 


SENEDDEKİ İTTİSÂL VE İNKITÂ“A GÖRE TAKSİMİ 

Muttasıl veya Mevsül hadis: Senedinin bütün râvileri tam olan 
hadisdir. Peygamberimize ref edilmesine nazaran 
buna Merfü“ da denilir. 

Müsned Hadis: Senedinin bütün râvileri tam ve ekseriyetle Merfü 
olan hadisdir. 

Mürsel Hadis: Senedinden sahâbi atlanmış olan hadisdir. 

Münkatı* Hadis: Senedinden tâbi“i atlanmış olan hadisdir. 

Mu'dal Hadis: Sahâbiden evvel yan yana iki veya fazla râvisi 
atlanmış olan hadisdir. 

Mu'allak Hadis: Senedin başından yani şeyhinden başlayarak bir 
veya fazla râvisi atlanan hadisdir. 

Müdelles Hadis: Tedlis müşteriden malın kusürunu gizlemekdir. 
Hadis Ulemâsı da “Müdelles”i buradan almışlardır 
ki, kusüru gizlenen hadis demek olur. Bazıları: Alaca 
karanlık Omanasına gelen “wden alındığını 
söylerler. Bu takdirde Müdelles: alacalanmış, 
gölgelenmiş hadis demek olur. Tedlis üç türlü olur: 

a- İsnâdda tedlis: Râvinin şeyhini atlayarak onun 
şeyhinden yahud öncekinden bizzât işitmiş gibi 
rivâyet etmesidir. 

b- Şuyühda tedlis: Şeyhini yahut şeyhinin şeyhini 
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bilinmeyen bir adıyla anmak yahud onu bilinmeyen 
bir şehre veya san'ata nisbet etmektir. 
c- Tesviye husüsunda tedlis: Şeyhini zikrederek üst 
tarafındaki zayıfı atlamak süretiyle seneddeki bütün 
râvileri mu'temed göstermektir. 

Mevküf Hadis: Sahâbenin kavl, fiil ve takrirlerini ifâde eden hadisdir. 


SAHİH OLUP OLMAMALARINA GÖRE 
HADİS-İ ŞERİFLERİN TAKSİMİ 

Sahih Hadis: Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'e muttasıl senedle varan ve 
adâlet ve zabt sâhibi raviler tarafından rivâyet edilen; 
“Şâzz” ve “Mu“allel” de olmayan hadisdir. Başka 
ta'rifleri de vardır. Sahih hadis; Sahih Ji-zâtıhi ve 
“Sahih oli-gayrihi” namlarıyla ikiye ayrılır. 
Yukarıdaki ta'rif Sahih li-zâtihi'nin ta'rifidir. Sahih 
li-zatihi”nin vasıflarından biri kendinde bulunmayan 
fakat bu noksânlık başka bir yolla telâfi edilmiş 
bulunan Hadis'e “Sahih li-gayrihi” derler. 

Hasen Hadis: İlletsiz ve inkıtâ'sız bir senedle âdil fakat zabıtça 
“Sahih” hadis râvilerinden biraz aşağı derecedeki 
râvilerin rivâyet ettikleri hadisdir. Hasen de: Hasen 
li-zâtihi ve Hasen li-gayrihi kısımlarına ayrılır. Eğer 
bir hadisde ittisâl, zabt ve adâlet gibi şartlardan birisi 
bulunmazsa o hadise “Hasen li-zâtihi” derler. Za'if 
bir hadisin za'ifliği başka yollarla giderilirse o hadis 
“Hasen li-gayrihi”dir. 

Sâlih Hadis: Hasen'den biraz aşağı, Za'ifden biraz yukarı olan 
hadisdir. Bundan mâadâ: Mücevved, sâbit ve 
müşebbih gibi bazı ta'birler vardır ki; bunlar 
“Sahih”le “Hasen”e yakın bazı mertebeleri ifâde eder. 

Zant Hadis: Kendisinde “Sahih” ve “Hasen” hadisin husüsiyetleri 
bulunmayan hadisdir. Bu hadise sakim ve merdüd 
dahi denilir. Bunun birçok nevi'leri vardır. Metrük, 
Münker, Muallel, Maktü“, Münkatı', Mürsel, 
Müdrec, Münkalib,  Mübhem, Mudarrib, 
Müdelles, vesâire gibi. “Muzâ“af” denilen diğer bir 
nevi za'if hadis de vardır ki; bunların za'fı ihtilâflıdır. 

Maktü' Hadis: Tâbiin ve Tebe-i tâbiinin kavl, fiil ve takrirlerini ifâde 
eden hadisdir. 


34 


Metrük veya Matrüh Hadis: Hadis husüsunda yalan söylediği sâbit 
olmamakla beraber diğer yerlerde yalancı tanınan bir 
kimsenin rivâyet ettiği hadisdir. 

Malül Hadis: Metninde veya senedinde illet bulunan hadisdir. 
Evhamlı bir kimsenin rivâyeti gibi. 

Münker Hadis: Za'if bir râviye ondan daha zayıfının muhâlefet 
etmek suretiyle rivâyet ettiği hadisdir. Fazla hata 
edenin, fazla gaflet sahibinin ve fâsıkın rivayet ettiği 
hadis de böyledir. 

Şâzz Hadis: Sika yani mu'temed bir râvinin kendisinden daha sika 
olana muhâlefet ederek rivâyet ettiği hadisdir. 

Müdrec Hadis: İçerisine râvinin kendi sözü karışan hadisdir. 

Maklüb Hadis: Râvilerin adlarını yahud hadisin bazı sözlerini öne 
almak veya sona bırakmak süretiyle karıştırılarak 
rivâyet edilen hadisdir. 

Münkalib Hadis: Bazı lafızları değiştirilmek süretiyle manası da 
değişen hadisdir. 

Mübhem Hadis: Adı ve hali-şânı bilinmeyen râvinin rivâyet ettiği 
hadisdir. 

Muzdarib Hadis: Râvilerin isimlerini metnin sözlerini değiştirmek 
süretiyle birbirine muhâlif olarak çeşitli şekillerde 
rivâyet edilen hadisdir. 

Musahhaf Hadis: Bazı harflerinin noktalarını değiştirmek süretiyle 
yanlış nakledilen hadisdir. 

Muharref Hadis: Hareke değiştirmek süretiyle yanlış rivâyet edilen 
hadisdir. 

Mevzü' Hadis: Başkaları tarafından “Hadis” adı ile Resülullâha 
isnâd olunan asılsız sözdür. 
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Eski ve yeni, bütün zâhir ve bâtın ni'metlerden dolayı Allâh'a 
hamd”; Nebisi ve Resülü Muhammed (s.a.v.) ile onun dinine yardıma 


 Musannif merhüm, mühim bir işe başlarken hamd edilmezse o işte bereket 
olmayacağına dâir vârid olan hadis-i şerif ile Kitâbullâh'a uymuş olmak ve 
te'lifinden bir bereket ummak için söze Allâh'a hamd ve senâdan başlamıştır. Zaten 
bütün ulemâ-i kirâmın âdetleri budur. 

Münâvi (-1031) “et-Ta'rifât” näm kitabında diyor ki: 

“Lügavi hamd; lisânla ta'zim cihetiyle yapılan bir fazilet üzerine faziletle 
tavsiftir.” 

Örfi hamd; ni'meti verene La: zim bildiren bir fiildir. 

Kavli hamd: Peygamberlerinin dilinden kendini senâ ettiği sözlerle bir 
haktan dolayı onu dille senâ etmektir. 

Fili hamd: Allâh'ın rızâsını dileyerek bedeni ameller yapmaktır. 

Hamdin meşhür ta'rifi; Bilâ-ihtiyâr yapılan güzel bir şey üzerine güzel ile 
tavsif etmektir . 

Istılâhen ise: Ni'meti verene, Mün'im olması cihetiyle ta'zime delâlet eden 
bir fiilde bulunmaktadır. Bütün hamdleri hak eden zât vâcibü”l-vücüd olan Allâh'dır. 

Râzi”ye göre nimet: İhsân olarak başkasına yapılan menfaattır. 

Râgıba göre ise: Fâide husüsunda kendisi ile ihsân kasd edilen şeydir. 
İnâm: Âşikâr ihsânı başkasına ulaştırmaktır. Zâhiri nimetler: Bir hadis-i şerife 
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göre Allâh'ın insânı güzel şekilde yaratmasıdır. Bir rivâyette güzel yaratması bol bol 
rızık vermesi ve müslümânlıktır. Bâtıni ni'metler: Setr-i avrettir. Bir rivâyette 
amelini setr etmesidir. Başka bir rivâyette ise: Zâhiri ni'met İslâmiyet; bâtınisi afv 
ettiği günâhlar, kusurlar ve cezâlardır. Bir başka rivâyette de zâhiri ve bâtıni ni'met: 
“il HI AM Y»dır. 

Eski ve yeni ni'metten murâd: Kuluna ruh verileliden bu yana verilenlerdir. 
Ni'metlerin eskisinden babalara olan ni'met de kasdedilmiş olabilir. Zira onlara olan 
ni'met oğullarına da âmm ve şâmildir. Bu takdirde yeni nimetler, ruh üfürüldükten 
sonraki ni'metlerdir. 

Salât: Allâh'dan Resülüne olursa onu ziyâdesiyle şereflendirmek ve ona 
tekrimdir. Ümmetinden Resülüllâh (s.a.v.)'e salât dahi ona ziyâde teşrif ve tekrim 
istemektir. Bazıları: Resülüllâh'ın “isteyin” diye ümmetinden talep ettiği, vesiledir 
demişlerdir. 

Selâm: Râğıb'a (-502) göre: Görünür görünmez âfetlerden âri olmaktır. 
Hakiki selâmet ancak Cennet'de olur. Zira sonsuz hayat orada, fakirlik şâibesi 
olmayan zenginlik ile mezelletsiz şân orada; hastalık yüzü görmemek şartıyla 
sağlamlık yine oradadır. 

Nebi: Allâh?dan selim akılların yetişeceği şeyi haber verendir. 

Nübüvvet: Allâh ile akıl sâhibi kulları arasında elçilik etmektir. Şeri'at 
dilinde Nebi; Allâh tarafından kendisine şeri'at indirilen insandır. Kendisine 
indirileni başkalarına bildirmesi emrolunursa ona resül denir. 

“Envârüt-tenzil”de: "Resül, yeni şeri'atle insanlara gönderilen zâttır, Nebi 
ondan âmm'dır". denilmektedir. 

Âl: Resülüllah (s.a.v.Yin kendisinden sonraki akrabasıdır. Tefsiri ilerde 
gelecekdir. 

Sahb: Sâhibin cem'idir. Bununla kimlerin kasdedildiği ihtilâflıdır. Musannif 
“Nuhbetü”l-Fiker”de Sahâbiyi şöyle ta'rif eder: 

“Sahâbi, Peygamberle (s.a.v.) mü'min olarak görüşen ve mü'min olarak ölen 
zâttır.” 

ÂI ve Ashâba duâ ile senâda bulunmanın vechi Resülüllâhın (s.a.v.) 
ümmetine şeri'atini tebliğ ederken vâsıta olmalarıdır. Onlar bu vâsıtalığı yapmakla 
duâ ve ihsânı hak etmişlerdir. 

Din: Akıl sâhiblerini Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellemin getirdiklerini 
kabüle da'vet eden ilâhi bir vazı'dır. Âl ve Ashâbın dine yardım etmelerinden 
maksad, dini getirene yani Peygambere (s.a.v.) yardım etmeleridir. (Zaten ulemâ 
Peygamberlerin mirasçılarıdır.) ifadesi aynı meâldeki bir hadis-i şeriften iktibâsdır. 
Bu hadisi Ebü Dâvüd tahric etmiş, fakat za" bulmuştur. 

Delil: Lugatte, maksada eriştiren demektir. Usülcülerce: Üzerinde sahih bir 
tefekkürle düşünülerek kendisiyle haberi bir maksada varılan şeydir. 

Mantıkçılara göre Delil: Kendisini bilmekle başka bir şeyi bilmek lâzım 
gelen şeydir. 

Hüküm: Mükelleflerin fiillerine, sâhibleri mükellef olmaları cihetiyle 
ta'alluk eden hitâbullâhın eseridir. Bazılarına göre eseri değil, Allâh'ın hitâbıdır. 
“Ümmete nasihat maksadıyla” tâbiri, Hadisi tahric edeni zikrettiğini gösteren illettir. 
Zira Hadis-i Şerifi kimin tahric ettiğini bildirmekte ümmete birçok nasihatlar vardır. 
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şitâb eyleyen Ashâbına ve onların ilmine mirasçı olan Tâbi'lerine -ki 
zaten ulemâ Peygamberlerin mirasçılarıdır. Vârisine de mevrüsuna da 
ne keramet- Salât ve Selâm olsun. 

Bundan sonra (Malüm ola ki): Bu (risâle), şer'i ahkâmın 
Hadisden ana delillerini ihtivâ eden bir muhtasardır. Ben bunu kaleme 
aldım ki; ezberleyen akran ve emsâli arasında büyük adam olsun; 
acemi talebe bununla yardımlansın, dileyen yetişkin de bundan 
müstağni kalmasın. Ümmete nasihat maksadıyla her hadisin 
arkasından onu tahric eden imâmı beyân ettim. Şöyle ki: “Yediler” 
den murâd: [1] İmâm Ahmed”, [2] Buhâri, [3] Müslim’, [4] Ebü 


Meselâ: Bir Hadis-i Şerifin İslâm davalarında sâbit olduğu büyük hadis imâmlarmın 
onu ele almış bulunduğu Hadisin yolları araştırıldığı ve hakkında söylenenler; 
işitenlerin asıl yerine mürâcaat edebilmesi hep bu sayede öğrenilir. 
İmâm Ahmed bin Hanbel: (H. 164-241, M. 780-855) Ebü Abdullah 

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel Şeybâni, Dört Mezheb İmâmının biridir. Bir 
rivâyette Merw'de, bir rivâyette Bağdad'da H 164, M. 780 tarihinde doğmuştur. 
İlim tahsilinden sonra Mekke, Medine-i Münevvere, Şam, Yemen, Küfe, Basra, 
Cezire vesâir birçok memleketlere yine ilim tahsili için gitmiş; zamanın meşhür 
hadis âlimlerinden hadis dinlemiştir. Kendisinden Buhâri (rh.), Müslim (rh.), 
Beğavi (rh.) ve İbn-i Ebi?d-Dünyâ (rh.) gibi büyük hadis imâmları hadis rivâyet 
etmişlerdir. İmâmlığı, takvâsı, vera‘ ve zühdü bâbında ulemâ müttefiktirler. Ebü 
Zür'a: “İmâm-ı Ahmed'in kitâbları on iki deve yükü idi. Onları ezbere 
biliyordu. Ezberinde bir milyon Hadis-i Şerif vardır” diyor. İmâm-ı Şâfi“i dahi 
“Bağdad'dan çıkdım; Orada İmâm-ı Ahmed'den daha âlim, zâhid, müttaki, 
müteverri' bir zât bırakmadım.” demişdir. Menâkıbine dâir birçok eserler 
yazılmışdır. İmâm-ı Şâfi“i'den ders almışdır. Hadis ve İlm-i Fıkıh'da zamânının 
biriciği idi. Hadis ilminde “el-Müsned” nâmıyla yazdığı eser o zamana kadar 
yazılanların en büyüğü ve mükemmelidir. Bu eseri kendi zamanına kadar bir 
râviden diğer birine rivâyet edilerek zinciri uzayan ve böylelikle İslâm diyarının her 
tarafında duyulan 750 bin hadis-i şerifi râvi adedleri en az sayı ve en güvenilir 
şartları hâiz bulunanları tedkik ederek eserini tertib ve cem'etmiştir. Eserine hüccet 
olmayacak hadis koymamışdır. Bazıları bu hadislerin hepsini sahih kabül etmiş. 
İbn-i Cevzi gibi tenkidde kendi başına bir yol ta'kib edenlerden bazıları ise 
birçoklarını mevzü“ addetmişlerdir. İmâm İbn-i Hacer Askalâni merhüm bunları 
tahkik etmiş ve sahihlemişdir. “Müsned”deki “Sahihayn” üzerine yapılan 
ziyâdeler Ebü Dâvüd ile Tirmizi'nin ziyâdelerinden daha za'if değildir. İbn-i 
Hacer Müsned'de üç dört za*if hadis vardır diyor. Hazret-i İmâm Kur'ân-ı Kerim 
mahlük mudur değil midir mes'elesinde büyük bir ibtilâ geçirmiş; fakat asla 
“Kur'ân Mahlükdur” dememişdir. H. 241, M. 855 tarihinde Bagdad da irtihâl-i dâr- 
ı bakâ eylemiştir. Kabri ziyâretgâhdır. Rahmetullâhi Aleyhi. 

7 İmâm-ı Buhâri: [H. 194-256, M. 819-869) Ebü Abdullah Muhammed b. 
İsmail Cu“fi: Hadis İmamlarının en büyüğüdür. 194 tarihinde Buhara”da doğmuştur. 
Tahsilini bitirdikten sonra kendisini hadis ilmine vererek bu uğurda: Horasan, Irak, 
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Şam, Hicâz, Mısır gibi nice beldeler dolaşmış ve zamanının büyük Hadis 
âlimlerinden ders almışdır. Ders aldığı Üstâdlarınm sayısı bini geçer. Kendisinden 
ise yetmiş binden fazla kimseler hadis dinlemişlerdir ki; bunların arasında İmâm 
Müslim b. Haccâc, Tirmizi, Nesai, Ebü Züra ve İbn-i Huzeyme de vardır. İlm-i 
hadisdeki iktidârı o dereceyi bulmuştur ki; “Buhâri'nin bilmediği Hadis, Hadis 
değildir” derlerdi. Ezberinde yüz bin sahib iki yüz bin de gayr-i sahih hadis 
vardır. Bağdad'a girdiği zaman oranın âlimleri tarafından müdhiş bir imtihâna tâbi‘ 
tutulmuş; yüz tane Hadis-i Şerif senedleri ve metinleri birbirine katılmak suretiyle 
allak bullak edilerek kendisine on kişi tarafından okunmuş. Hazret-i İmâm bunları 
kemâl-i sükünetle dinleyip her biri hakkında; “Böyle bir hadis bilmiyorum.” 
dedikten sonra: yüz hadisin her birini senedleriyle metinleriyle tashih ederek 
okuyuvermiş ve böylelikle hârika olan ilmini Iraklılar'a tasdik etdirmiştir. İmâm-ı 
Buhâri son derece müttaki ve vücutça zayıf, nahif bir zâtdı. (Sahih-i Buhâri) diye 
meşhur olan “el-Câmi“u?s-Sahih” adlı eseri, Kitâbullâh'tan sonra yeryüzünde en 
sahih kitâbdır. Bu eseri kendisince ta'yin ettiği Usülü hadis kâ'ideleri ve tenkid 
şekilleriyle ve Resülüllah (s.a.v.)'e en kısa tarikla, en sâlim yolla ulaştırdığı şekilde 
kitâbına yazmıştır. Bunun içinde bugün bile akıllara hayret verecek tahkik usülleri 
kullanmış, o zaman rivâyet zincirleri uzayarak bundan dolayı adedleri altı yüz bini 
aşan hadisleri teker teker tahkik etmek mecbüriyetinde kalmıştır. Sonunda râvileri 
kendisi ile Resülüllâh (s.a.v.) arasındaki “250” yıllık mesafede sayıca en az, 
doğruluk ve istikâmetçe en ileri olanlarını toplamıştır ki; “7275” hadis-i şeriften 
müteşekkildir. Mükerrerler çıkarılırsa geriye “4000” hadis-i şerif kalır. Bunları 
Zeynüddin Ahmed Zebidi “Tecrid-i sarih” adlı eserinde toplamıştır. İmâm-ı 
Buhâri'nin birçok eserleri vardır: 


2. et-Târihü'l-Kebir wël a A 2 
3. et-Târihü”s-Sağir Aal ği 3 
4. el-Edebü”i-Müfred 3 Sall aY) A 
5. Tefsir-i-Kur'ân geri 3 
6. Tenviru'l-ayneyn wiel yö 6 


İmâm-ı Buhâri H. 256 da Buhara Emirinin emrine boyun eğmediği için 
nefyolunduğu Semerkand'ın Hartek köyünde, 62 yaşında, h. 30 Ramazan 256, m. 
31 Ağustos 869'da irtihâl-i dâr-ı bakâ eylemiştir -rahmetullâhi aleyh- kabri oradadır. 

* İmâm-ı Müslim (H. 204-261) Ebu'l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc el- 
Kuşeyri En-Nisâbüri: Hadis kitâblarının en sahihlerinden biri olan el-Müsnedü”s- 
Sahih'in sâhibidir. Bu kitâba Sahih-i Müslim de derler. Buhârinin Sahih'i ile birlikte 
“Sahihayn” unvânıyla ma'rüfdurlar. İmâm-ı Müslim (H. 204 veya 206, M. 819-821) 
tarihinde Nişabur'da dünyaya gelmiştir. Yahya b. Yahya En-Nisâbüri, Ahmed b. 
Hanbel ve İshak b. Râhüye gibi büyüklerden ilim tahsil ettikten sonra hadis ilmi 
sahasında bilgisini daha da genişletmek maksadıyla Hicâz, Irak, Şam ve Mısır 
taraflarına seyâhatte bulunmuş; bir kaç defa Bağdad'a gelmiştir. “Sahih”ini 200 bin 
hadis-i şerifi sened, ve mana cihetiyle tarayarak meydana getirmiştir. Bu kitâb tertib, 
telhis ve râvilerin lafizlarına tenbih i*tibâriyle o kadar mükemmel ve güzeldir ki; bu 
cihete bakarak onu Buhâri'nin sahihine tercih edenler olmuştur. Ulemâdan biri bu 
mes'eleyi manzüm olarak şöyle ifâde ediyor. 
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Dâvüd?, [5] Tirmizt!9, (61 Nesai"! ve [7] İbn-i Mâce'dir? 


As s Sİ 3 éa sa 3 26 ah Ar Gs 

E Sal ie BUS EE GU la 

Tercümesi: Benim yanımda bir takım adamlar Buhâri ile Müslim hakkında 
münâkaşa ettiler. Ve bu iki zatın hangisi ileridir, dediler. Ben de dedim ki; Şüphesiz 
sahih olması itibâriyle Buhâri üstündür. Nitekim san'at güzelliğinde Müslim 
üstündür. 

İmâm-ı Müslim Nişabur'da Buhâri ile görüşmüş kendisine pek büyük 
hürmette ` bulunmuştur. İmâm-ı Müslim'den, Tirmizi, İbn-i Huzeyme, 
Abdurrahman b. Ebi Hâtim gibi meşhür zevât rivâyette bulunmuşlardır. (H. 261, 
M. 874) tarihinde 55 yaşında olduğu halde Nişabur civarındaki “Nasrâbâd”da 
âhirete göçmüştür. Kabri ziyaretgâh idi. Şimdi sâir büyükler gibi, onun kabrinin dahi 
metrük bir halde olduğunu bazı makalelerden öğreniyoruz- rahmetullâhi aleyh-. 

" Ebü Dâvüd (H. 202-275) Süleyman b. Eş*as es-Sicistâni, derece itibâriyle 
Buhari ve Müslim'den sonra gelen “Sünen-i Ebi Dâvüd”un müellifidir. [H. 202, 
M. 817) tarihinde doğmuştur. Tahsil-i ilim için Horasan'a, Şam'a, Hicâz'a, Mısır'a 
ve defaâtle Bağdad'a gitmiştir. Kendisi pek büyük ve muhterem bir muhaddis'dir. 
“Sünen” nâmındaki eserini beş yüz bin hadis-i şerifi hadis ilminin usülüne göre 
sened ve mana cihetiyle tarayıp tahkik ettikten sonra kendine kanâat-i tâmme veren 
isnâd zinciri ve elfâz ile olanları Sünen'ine yazdığını söylüyor. Birçok zevâttan ve 
bilhâssa İmâm Ahmed bin Hanbel (rh.)den, Yahya bin Ma“in'den, Abdullah bin 
Mesleme”den, Müslim bin İbrahim'den ve diğer zamanında yaşamış ehl-i hadisden 
hadis rivayet etmiştir. Kendisinden de oğlu Abdullah b. Ebi Dâvüd ile 
Abdurrahman, Nesei, Tirmizi ve sâir büyükler rivâyette bulunmuşlardır. 

Ebü Dâvüd hakkında Musa b. İbrahim: Ebü Dâvüd dünyada hadis için 
âhirette de cennet için yaratılmıştır. Ben ondan efdal bir zât görmedim” der. 
Ezberinde beş yüz bin hadis vardı. Eserini İmâm-ı Ahmed'e göstermiş; onun pek 
istihsân ve takdirine mazhar olmuştu. Bu kitabda (4800) hadis vardır. 

Ebü Dâvüd âhirete göçene kadar Basra'da oturmuştur. İrtihâli (H. 275, M. 
888) dedir. Hattâbi diyor ki: “Sünen-i Dâvüd, vaz'ı itibâriyle Sahihayn?'den daha 
güzel fıkhan tertibce onlardan daha kullanışlıdır. İbn-i Arabi de: “Kimin yanında 
Kitâbullah ile Sünen-i Ebi Dâvüd bulunursa ilim nâmına başka bir şeye 
muhtaç olmaz.” demiştir. İmâm-ı Gazâli Sünen-i Ebi Dâvüd'un ahkâm hadisleri 
husüsunda bir müctehide kâfi olduğunu tasrih etmiştir. 

T İmâm Tirmizi (H. 200-279) Ebü İsâ Muhammed b. İsâ b. Misvere 
Tirmizi, derece itibâriyle Ebü Dâvüd'un Sünen'inden sonra gelen “Kitâbü's- 
Sünen”in müellifidir. Ceyhun nehrinin kenarındaki “Tirmiz” isimli eski bir şehirde 
(H. 200) tarihinde doğmuştur. Doğum tarihini bazı müellifler yazmamış; bazıları da 
(H. 209) olarak göstermiştir. İmâm Tirmizi daha sâir büyük hadis imâmları gibi 
ilim seyâhatine çıkmış; bu meyanda Hicâz'a ve Irak'a da gitmiştir. İçlerinde Buhâri 
de bulunan birçok büyüklerden hadis rivâyet etmiş; kendisinden de Muhammed b. 
Ahmedi”l-Mahbübi ve Hammâd b. Şâkir gibi zevât rivâyette bulunmuşlardır. 
Hıfzı hususunda darb-ı mesel olmuştu. Hâkim diyor ki: Ömer b. Alek'i şöyle 
derken işittim: Buhâri vefât etti. Horasan'da ilim, hıfz, zühd ve takvâ husüsunda 
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Altılardan murâd: İmâm-ı Ahmed’den mâadâsıdır. 

Besler" den murâd: Buhâri ile Müslim'den mâadâsıdır. 

Bazan da “Dörtler”le Ahmed derim. “Dörtler”den murâd: İlk 
“üç”den yani Ahmed, Buhâri ve Müslim'den mâadâdır. 

“Üçler”den murâd bunlarla sonuncudan (İbn-i Mâce) 


Ebü İsâ gibi bir halef daha bırakmadı. Allâh korkusundan; ağlaya ağlaya son 
zamanlarda iki sene kadar gözleri görmez olmuştu. 

Sünen”den mâadâ (J4 4) “Kitabü'l-İlel”, (a Hal) “eş-Şemâ'ilü'n- 
Nebeviyye ve'l-Hasâ'isu”l-Mustafeviyye” gibi eserleri vardır. Tirmizi, H. 279'da 
Tirmiz”de âhirete göçmüştür. 

1! İmâm Nesai: (H. 215-302) Ebü Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Şuayb 
Horasâni: Horasan'ın Nesâ şehrindendir. (H. 215, M. 830) da doğmuştur. Tahsil 
uğrunda İslâm memleketlerine bâ-husüs, Hicâz, Irak, Şam, el-Cezire, Tarsus ve 
Kâhire'ye gitmiş bir müddet Mısır”da yerleşmiştir. 

İmâm Nesâi içlerinde Ebü Dâvüd'da bulunan bir çok üstadlardan Hadis 
dersi almış ve kendisinden birçok meşhür zevât rivâyette bulunmuştur. Mezhebi 
Şâfi“i idi. Bazılarına göre İmâm Nesai, Müslim'den daha hâfiz bir zâttır. Hadis 
hakkındaki şartları İmâm-ı Buhâri ile Müslim'in şartlarından bile ağır olduğu 
söylenmiştir. Binâenaleyh Sünen-i Nesai'deki râvilerin mutemed olduğunda hiç 
şüphe yoktur. İmâm Nesai (H. 302, M. 914) tarihinde Remle'de âlem-i âhirete 
göçmüştür. Bir rivâyete göre Hazret-i Mu'âviye'nin faziletlerine dâir sorulan 
suâllere cevap vermediğinden Dımışk Câmi'i içinde döğülmüş ve hasta olduğu 
halde isteği üzerine Mekke'ye gönderilmiş; orada irtihâl eylemiştir. 


1- el-Müctebâ izl 1 
2- es-Sünenü”İ—Kübrâ LS Sëll Cell 2 
3- Kitâbü”l-Hasâis yalak 8 3 
4- Fezâilü?s-Sahâbe Alaa bi A 
5- Müsned-i Mâlik allla dia 8 
6- Müsned-i Ali (r.a.) dic Al nie 3 ele, Ann D 


ve diğer bazı eserleri de vardı. Sünen-i Nesai derece itibâriyle Sünen-i Tirmizi”den 
sonra gelir. 

2 İbn-i Mâce [H. 207-275) Ebü Abdullah Muhammed b. Yezid el- 
Kazvini: muhterem bir hadis imâmıdır. (H. 207- M. 822) bir rivayette (H. 209- M. 
809) tarihinde doğmuştur. Tahsil-i ilim yolunda o da diğerleri gibi beldeler 
dolaşmış; Basra, Bağdad, Küfe, Şam, Mısır, Horasan ve Mekke-i Mükerreme'ye 
gitmişdir. Birçok zevât kendisinden hadis rivâyet etmişlerdir. Kitabı “Sünen-i İbn-i 
Mâce” denilmekle meşhurdur. Bu kitab dört bin hadis-i şerif ihtivâ etmektedir ve 
derece itibâriyle “Kütüb-i Sitte” denilen altı sahih hadis kitâbının sonuncusudur. 
Bazıları İbn-i Mâce'nin kitabında za*if, hatta münker hadisler bulunduğunu ileri 
sürmüşlerdir. Bu sebeble onu Kütüb-i Sitte'den saymayarak yerine İmâm-ı Mâlik'in 
(Ua sali) “el-Muvatta””ını koymak isteyenler bile olmuştur. 

Maamafih İbn-i Mâce'nin kitâbındaki za'if hadislerin otuzu geçmediği de 
rivâyet edilir. Ne de olsa âmmenin kabülüne mazhar olmuş mübârek bir kitâbdır. 
İbn-i Mâce H. 275, M. 883 veya H. 273, M. 885 tarihinde âlem-i âhirete göçmüştür. 
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mâadâsıdır. (Yani “Üçler” denildi mi: Ebü Dâvüd, Tirmizi ve Nesai 
anlaşılır) 

“Müttefekun aleyh”den murad: Buhâri ile Müslim'dir. Bazan 
Buhâri ile Müslim'in yanında ötekileri zikretmem. 

Bunlardan mâadâ hadis tahric edenler adlarıyla beyân edilmiştir. 

Muhtasara “Bülüğu”'-Merâm min-edilleti*I-Ahkâm” ismini 
verdim. 

Allah'dan bildiğimizi üzerimize vebâl yapmamasını; bize Zât-ı 
sübhânisini râzi edecek ameller ihsân buyurmasını niyâz eylerim. 
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TEMİZLİK 


“Kitâb” ve “tahâret” kelimeleri aslında masdardırlar. Biri 
diğerine izâfe edilerek ikisinden Fıkhın husüsi bir takım mes'elelerine 
isim yapılmıştır. “Kitâb”, /ugatte harfleri toplamak demektir. Sonra 
masdardan mef ûl, kasd edilerek toplanmış şeylere “Kitâb” denilmiş 
ve isim olmuştur. Istılâhda ise: Bâblara, fasıllara şâmil olsun olmasın, 
müstakil sayılan bir takım meselelere kitâb denir. 

Tahâret: Temizlik demektir. Musannifin işe temizlik 
mes”elelerinden başlaması İslâm'da temizliğin mevkiini göstermek ve 
bu husüsda sâir musannıfların yolundan gitmiş olmak, din işlerini 
başka işlerden üstün tuttuğunu ve bunların en mühimmi olan namaza 
lâzım gelen ehemmiyeti verdiğini anlatmak içindir. Bittabi “temizlik” 
namazın da şartlarından biri olduğundan söze ondan başlamışdır. 

“Tahâret” Istlâhen: Temizlenmek isteyen kimsenin hakiki 
pisliği veya hadesi yani ma'nevi pisliği gidermek için meşrü' bir 
şekilde suyu veya toprağı yahut her ikisini birden kullanmasıdır. 
Çünki fıkıh âlimi mükelleflerin işlediği fiillerin hallerinden sadece 
farz, vâcib vesâire nokta-i nazarından bahseder. Tahâret bâbında asıl 
olan sudur. Ve temizliğin esas itibariyle onunla yapılması 
emrolunmusdur. Bundan dolayı musannif kitâbına sular hakkındaki 
hadislerle başlamışdır. 


ol el 
SULAR BABI 

Bâb Jügâtta: Kendisinden bir yere girilen ve çıkılan şey, yani 
kapıdır. Nitekim: “Evlere kapılarından geliniz” işi Ze © İLİ (ÉA 
âyet-i kerimesi ve emsâli âyetlerde bu manaya kullanılmışdır. 

Istılâhda ise, kitâbın şâmil olduğu bir takım fıkıh mes'elelerine 
bâb denilir. Bâb kelimesi burada mecâzdır. Husüsi bir takım 
mes'elelere giriş, hissi mekânlara girişe benzetilmiş; sonra bu 
meselelere bâb (kapı) isbât edilmek süretiyle bir istitâre-i tasrihiyye 
yapılmıştır. 


Bakara Süresi, âyet 189. 
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el-Miyâh: "shall" = Cemi'dir sular demekdir. Müfredi (mâ'| 
“sU” gelir. Burada maksad suların cinsidir. Binâenaleyh azına da 
çoğuna da şâmildir. Ancak şeri'at hükmünce suyun nevi'leri değiştiği 
için cemi' sıgasıyla zikredilmiştir. Zira suların bazısı temiz, bazısı 
mekrüh, bir kısmı da harâmdır. Bilhassa deniz suyu ile temizlik câiz 
olup olmadığı hakkında Ashâb-ı Kirâm'dan Abdullah İbn-i Ömer ve 
Abdullah İbn-i Amr gibi zevât arasında ihtilâf vâki‘ olduğu rivâyet 
edilir. İşte musannıf merhüm bu bâbdaki ihtilâfın eksikliğine bakarak 
kitâbına deniz suyunun temiz ve temizleyiciliğini ifâde eden hadis-i 
şerif ile başlamışdır ki, bu hadis cumhüru ulemâ'nın huccetidir. 


ds Ai BS Au dei Jü JG Ze Ai >) İZA d e -Afi 
A dr Asch 45751 en, Lol BER KEN ça GN EN A ke 


e E 
2è së 


EE ela li Kyk veye ASA e 

1/1 — Ebü Hüreyre'* (r.a.)'dan rivâyet edilmiştir, demişdir ki: 
“Resülullâh (s.a.v.) deniz hakkında: “O, suyu temiz, ölüsü helâl 
olan şeydir” buyurdular. 

Hadisi Dörtler ile İbn-i Ebi Şeybe” tahric etmiş; lafiz İbn-i 
Ebi Şeybe tarafından serdedilmiştir. 

İbn-i Huzeyme" ile Tirmizi sahih addetmişlerdir. 


“ Ebü Hüreyre (r.a.): Hazret-i Peygamberden en fazla hadis rivâyet eden 
sahâbi-i celildir. Adı ile babasının adı hakkında ihtilâf olup arasında en kabül göreni 
Abdurrahman b. Sahr?dır. Abdullah olması da büyük bir ihtimâldir. Hayber Vak'ası 
yılında müslüman olmuş ve o vak'ada bulunmuştur. Câhiliyet devrinde ismi Abdü 
Kays idi. Kedileri çok sevdiği için kendisine Resül-i Ekrem tarafından “Ebü 
Hüreyre” lakabı verilmiştir. Ashâb-ı Kirâmm en fakiri idi. Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.)'den hiç ayrılmazdı. Buhâri'nin rivâyetine göre kendisinden SO" den fazla 
sahâbi ve tâbi'i hadis rivâyet etmiştir. 78 yaşında iken Hicri 59”da vefât eylemiş ve 
Medine'nin el-Baki'kabristanma defnedilmiştir. Ebü Hüreyre Hazretleri Resül-i 
Ekrem (s.a.v.) den 5374 hadis-i şerif rivâyet etmiştir. 

© İbn-i Ebi Şeybe: Ebü Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Şeybe, el- 
Müsned, el-Musannef vesâire tasnifâtın sâhibi emsâlsiz bir zât olup Buhâri, Müslim, 
Ebü Dâvud ve İbn-i Mâce'nin üstadlarmdandır. Bu hadisi bu lafizla yalnız o rivâyet 
etmiştir. Diğer hadis ulemâsı ma'nen rivâyet etmişlerdir. Vefatı 234’ dür. 

"7 İbn-i Huzeyme (224-311): Hakkında Zehebi şöyle diyor: Büyük hâfız, 
imâmlar imâmı, şeyhülislâm Ebü Bekir Muhammed b. İshâk b. Huzeyme'dir. 
Asrında Horasanda'da hadisde hâfızlık ve imâmlık onda nihâyet bulmuşdu. 
Kendisine İmâmü”l-eimme denilmiştir. Fıkıh ve hadise dâir eserleri vardır. 
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Yukarıdaki hadis-i şerif hakkında Zerkâni (— 1122) el-Muvatta' 
şerhinde şöyle demektedir: “Bu hadis, İslâm'ın temellerinden bir 
temeldir. Ümmet bunu candan kabüllenmiş; her asırda, her 
memlekette şehirlerin fukahâsı onu ele almış; büyük imâmlar onu 
rivâyet etmiştir...” 

Hadisin el/-Muvatta', Müsned-i Ahmed b. Hanbel, Taberâni 
(260—360), Sünen-i Ebi Dâvüd gibi bazı kitaplardaki ziyâdeleri bir 
araya getirilirse anlaşılır ki bu hadis-i şerif bir soruya cevâb vâki' 
olmuştur. Hazret-i Ebü Hüreyre diyor ki: “Beni Müdlic” 
kabilesinden Abdullah namında bir zât Resülullâh (s.a.v.)'e geldi de 
dedi ki: "Yâ Resülallâh biz deryâda sefer ediyoruz. Yanımıza da 
az su alıyoruz. Bu su ile abdest alsak susuz kalırız. Deniz suyu ile 
abdest alalım mı?" Resül-i Ekrem (s.a.v.): "O, suyu temiz, ölüsü 
helâl bir şeydir." buyurdular. 

Görülüyor ki, Resül-i Ekrem, deniz suyunun temiz ve 
temizleyici olduğunu ifâde buyurmaktadır. O hiçbir halde temizleyici 
olmaktan çıkmaz. Onu temizleyici olmaktan çıkaran şey, ancak içine 
karışan pisliğin üç vasfından birini değiştirmesidir ki, yeri gelince bu 
vasıfların neler olduğu görülecektir. Hazret-i Peygamber (s.a.v.) bu 
soruya "evet" diye cevap verse maksad yine hâsıl olurdu. Fakat 
hüküm illeti ile beraber olsun diye böyle cevap verdi. Burada illet 
deniz suyunun son derece temizleyici oluşudur. Herhalde soruyu soran 
zât deniz suyunun tuzlu olduğunu ve kokusunu görünce, abdestte 
kullanılması emredilen suyun bu olamayacağına zâhib olmuş, yahud 
Süre-i Enfâl; âyet 11'de: “Gökten sizi temizlemek için üzerinize su 
indirir...” âyet-i kerimesini görünce abdestin yalnız bu suya mahsüs 
olacağını zan ederek sormuş; Resülullâh (s.a.v.) ise sorduğuna cevab 
verdikden mâadâ sormadığı bir hükmü de beyân buyurmuşdur ki, o da 
denizin ölüsünün helâl oluşudur. Râfi'i (—623) diyor ki: “Resül-i 
Ekrem (s.a.v.), soran zâtın deniz suyu hakkındaki şüphesini görünce, 
denizin ölüsü hakkında da şüpheye düşeceğini bilmiş ve deniz 
yolculuğu yapanların bu da başına gelebileceği mülâhazasıyla 
cevâbının akabinde ölüsünün hükmünü de bildirmiştir.” 

İbnü'l-Arabi (468—543): “Fâideyi tamamlamak maksadıyla 
sorulmayan bir şeyi anlatarak sorulandan fazla cevâb vermek fetvânın 
güzelliklerinden ma'düddür.” diyor. Buna belâgatta üslüb-i hakim 
derler ki, burada olduğu gibi hükme ihtiyaç hissedilince bi't-te'kid 
buna başvurulur. Çünkü lâşenin harâm olduğunu bildiği halde deniz 
suyunun temizliği hakkında tevakkuf eden bir adam denizin ölüsünün 
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helâl olup olmadığında elbette daha çok tevakkuf eder. 

Denizin ölüsünden murâd: Denizde doğup büyüyen ve orada 
ölen deniz hayvanlarıdır. Mutlak sürette denizde ölen hayvan değildir. 
Hadisin zâhiri her deniz hayvanının hatta köpekbalığı ve deniz 
hınzırının ” bile helâl olacağını ifade etmekte ise de ileride görüleceği 
vecihle bu gibi hayvanlar bu umümdan müstesnâdır. 

İmâm Tirmizi (200-279) bu hadisi rivâyet ettikten sonra “Bu 
hadis Hasen-i Sahih'dir. Ben bunu Muhammed b. İsmail Buhâri'ye 
sordum. “Sahih hadisdir” dedi” diyor. 

İbn-i Hacer (773-852) merhüm “et-Telhis” adlı eserinde bu 
hadisi dokuz sahâbeden dokuz tarik ile rivâyet etmiştir. Bu tariklerin 
hiçbiri kil ü kâl'den (i'tirâzdan) hâli kalmamışsa da yukarıda zikri 
geçen Buhâri gibi zevât onu sahih saydıktan sonra bu bâbda artık 
kimsenin söz etmeğe hakkı kalmaz. Büyük hadis imâmlarından İbn-i 
AbdilBerr (368—463), İbn-i Mende (310—395), İbnü'I-Münzir (— 
236) ve Ebü Muhammedi'1- Beğavi (426—516) gibi zevâtda onu sahih 
kabül etmişlerdir. 
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2/2 — Ebü Said-i Hudri' (r.a.) den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: Resülullâh (s.a.v.): 

“Su muhakkak temizdir. Onu hiçbir şey pislemez.” 
buyurdular. 

Bu hadisi, Üçler (yâni Ebü Dâvud, Tirmizi ve Nesâi) tahric 
etmiş; İmâm Ahmed de sahihlemişdir. 

Bu hadis-i şerife ulemâ “Bi'r-i Budâa Hadis”i derler. el-Münziri 
(— 656) “Muhtasaru's-Sünen” adlı kitâbında söyle diyor: “Bu hadis 
hakkında söz edenler oldu. Lâkin İmâm Ahmed'den Bi'r-i Budâa hadisi 
sahihdir, dediği rivâyet olundu.” Tirmizi: “Bu hadis hasendir” der. Ebü 


1 Dülfin denen Akdenize mahsus bir balıktır. Karadeniz sahillerinde de 
görüldüğü olur. Okyanus c. 2, s. 761, Mucemü”l-Vasit c. l, s. 293. 

“ Ebü Said-i Hudri: Sa'd b. Mâlik b. Sinân-ı Hazreci Ensâri'dir. Ashâb-ı 
Kirâm'ın âlimlerinden idi. Bi'atü'ş-Şecere'ye iştirâk eden Ensâr'dandır. Birçok 
hadisler rivâyet etmiş; bir müddet fetvâ da vermişdir. Ebü Sa'id Hazretleri “74” 
Hicri yılında “86” yaşında vefât etti. Buhâri ve Müslim'de “84” hadisi vardır. 
Kendisinden birçok zevât hadis rivâyet etmişlerdir. 
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Üsâme de bu hadisi iyi bulmuştur. Hattâ Bi'r-i Budâa hakkındaki Ebü 
Said hadisini Ebü Üsâme'den daha güzel rivâyet eden olmamıştır. 

Hadisin sebebi vardır. Hazret-i Peygamber'e (s.a.v.) "Bi'r-i 
Budâa'dan abdest alalım mı" diye sordular, Bi'r-i Budâa içine köpek 
etleri, hayız bezleri ve pislikleri atılan bir kuyu idi. Resül-i Ekrem bu 
hadis-i şerif ile o soruya cevap verdiler. Sular hakkında bir çok 
hadisler vârid olmuştur ki, bunların hepsi sahih ve sâbittir. Nitekim 
mühim kısmı bu kitapta görülecektir. 

İslâmiyet'e düşman olanlar ne derlerse desinler İslâmiyet bir 
temizlik dinidir. Bunun en birinci delili, Kur'ân-ı Kerim'in ikinci 
emirleri arasında temizliğin de yer almasıdır. Şu âyete bir bakınız: 

"alt 23 äi 20 A 2 GEI Li Mi 
“Ey elbisesine bürünen Peygamber! Kalk artık! İnzâr et 
(etrâfındakilere âkıbetin vehâmetini anlat) ve Rabbini tekbir et 
(büyükle), elbiseni de temizle.” 

Kur'ân-ı Kerim'den Hazret-i Peygamber (s.a.v.)e ilk nâzil 
olan âyetler “lâ” süresinin başından beş âyettir. İkinci defa inenler de 
işte bunlardır. İslâm dini temizliği mutlak manasıyla ön plana 
almışdır. O ma'nevi temizlik demek olan inanç mes'elelerine ne kadar 
ehemmiyet atfetmişse maddi temizliğe de o derece kıymet vermişdir. 
İslâm'ın Peygamberi her nevi' temizliğin timsâli idi. Temizliğe 
kavlen ne kadar dikkat buyurursa, fiilen de o nisbette üzerinde durur 
idi. İşte ümmetinin ulemâsı bu mühim davayı da gerektiği gibi 
benimsediler. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimiz'in temizlik bâbındaki 
hadisleri üzerinde olanca dikkat ve titizlikleri ile durdular. Çeşitli 
suların hükmünü bu mübârek hadislerden aldılar. Bâ-husüs suya biraz 
pislik karışır da, üç vasfından birini yani rengini, kokusunu veya tadını 
bozmazsa; o su temiz midir, değil midir mes'elesinde ihtilâf ettiler. 

İmâm Mâlik ve bir kavlinde İmâm Ahmed b. Hanbel ve Zâhiriler 
bu Ebü Sâ“id hadisiyle istidlâl ederek: “Su az olsun, çok olsun 
temizdir. Ancak karışan pislik üç vasfından birini değiştirirse o zaman 
pis olur. Çünkü bu bâbda icmâ‘ vardır” dediler. 

Hanefiler'le San ler ise suyu az ve çok olmak üzere iki kısma 
ayırdılar. Ve dediler ki: “Az suyu, pislik mutlak sürette murdar eder. 
Çok suyu ise vasıflarından birini değiştirmek şartıyla bozar. Bundan 
sonra Hanefilerle Şâfi'iler çok suyun tahdidi hakkında ihtilâf ettiler. 


1? Süretü'l-Müddesir; âyet: 2,3,4. 
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Hattâ Hanefi İmamları bu bâbda kendi aralarında bile ihtilâf ettiler. 
İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre bir tarafı dalgalandırıldığı zaman 
dalganın hareketi karşı tarafa erişmeyecek kadar büyük gölün suyu 
çok sudur. İmâmeyn, Ebü Yüsuf ile İmâm Muhammed'e göre ise 
kenarları ona on, yani “yüz metre kare” olan gölün suyu, çok su, 
bundan daha azı az su sayılır. 

Şâfi'iler: Hecr küpleriyle iki küp su çok sudur; derler. Ve bu 
husüsta ileride görülecek olan "osë" hadisiyle amel ederler, ki bu 
mikdar takriben iki yüz litredir. 

Ulemâ arasında görülen bu ihtilâfların sebebi, bu husüstaki 
hadislerin zâhiren birbirine mu'ârız görünmesidir. Bundan dolayı 
ulemâ, hadislerin arasını cem' ve te'lif ile de bir hayli uğraşmışlardır. 
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3/3 — Ebü Ümâmete'l-Bâhili” (r.a.) den rivâyet edilmiştir ki: 
Resülullah (s.a.v.): 


“Şüphesiz ki, suyu hiç bir şey pislemez. Ancak kokusuna, 
tadına veya rengine galebe çalan necâset müstesnâ” buyurdular. 


2 Ebü Ümâme Sudayy İbn-i Aclân'dır. Benü Bâhile denilen kabileye 
mensubdur, Bu kabile araplar arasında son derece cimrilikle meşhurdur. O derece 
cimri imişler ki, mezbeleden yemek artığı kemikleri toplayıp kaynatarak yağ 
çıkarmağa çalışırlarmış. Bu sebeble İslâm hukukunda riâyet edilen kefâet yâni 
erkeğin kadına denk bir eş olması meselesinde sâir arap kabilelerine denk 
sayılmamışlardır. Hattâ bir şâir onları zemmederek şöyle demişdir: 

veel! VA gla Gill ge lal a ll la) 
Köpeğe ey bâhiliyy denilse, bu sülâlenin alçaklığından köpek havlamağa başlar” 
Fakat mezkür kabileden Hz. Ebü Ümâme gibi zevât da bulunduğuna bakarak 
Müteahhirin-i Fukahâ o hükmü kaldırmış ve Beni Bâhile kabilesini sâir arap 
kabilelerine denk tutmuştur. 

Ebü Ümâme Hazretleri evvelâ Mısır'da yaşamış sonra Humus'a göçmüş ve 
orada Hicri 86 yılında vefât etmişdir. Bazıları onun hakkında Şam'da vefat eden 
son sahâbi'dir derler. Çok hadis rivâyet eden zevâttandır. 
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Bu hadisi İbn-i Mâce tahric etmiş; Ebü Hatinf’ ise za'if 
saymışdır. Beyhaki “de” bu hadis şöyledir: 

“Su temizleyicidir. Ancak içine düşen pislik sebebiyle 
kokusu, tadı veya rengi değişirse o başka” 

Ebü Hâtim'in bu hadisi zayıf sayması, Rişdiyn bin Sa'd'ın 
rivâyet etmiş olmasındandır. Bu zât hakkında İmâm Ebü Yüsuf (113— 
182) şöyle diyor: “Rişdiyn dininde sâlih bir zât idi. Fakat kendisine 
sâlihler gafleti ârız olmuşdu. Bu sebeble hadisi karıştırmıştır. 
Metrük'dür.” Dâre Kutni (306—385): “Bu hadis sâbit olmamışdır” 
der. İmâm Nevevi (631—676): “Bu hadisi za'if kabül etmekte bütün 
hadis ulemâsı ittifâk etmişlerdir” diyor. Ancak hadisin aslı za'if değil, 
yalnız istisnâ edilen kısmı za'iftir. Çünkü aslı Bi'r-i Budâa Hadisin'de 
de geçti. Bununla beraber za'if görülen buradaki ziyâdenin hükmüne 
bütün ulemâ kâil olmuşdur. İbnü“-Münzir bu husüsta şöyle diyor: “Su 
az olsun, çok olsun, içine bir pislik düşer de tadını, rengini veya 
kokusunu değiştirirse bi'-icmâ o su pisdir.” Bu takdirde üç vasfından 
biri bozulan suyun pisliği bu hadisin ziyadesiyle değil, İcmâ'-ı 
Ümmet'le sâbit olmuş olur. 
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4/5 — Abdullah İbn-i Ömer'den” rivâyet edilmiştir, demiştir ki: 


A Si 


2! Ebü Hâtim Muhammed b. İdris b. el-Münzir Râzi, büyük hadis 
imâmlarından biridir. 195 Hicri yılında doğdu ve 277 Şa“bân'ında 82 yaşında iken 
vefât etti. İmâm Nesâi onun hakkında: sikadır (güvenilir) diyerek, hüsn-i şehâdette 
bulunur. 

> Beyhaki, Horasan'ın allâmesi Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyn'dir. Meşhür 
hadis ulemâsından ve Şâfi'i Fukahâsındandır. 384'de Nisâbur'un Beyhak 
Köyü'nde doğınuş ve 485'de Nisâbur'da vefât etmiş ve Beyhak'a defnedilmişdir. 
Beyhaki misli görülmedik eserler yazmışdır. Eserlerinin bin cilde bâliğ olduğu 
söylenir. Zâhid, ehl-i takvâ bir zât idi. Hicâz'a ve Irak'a sefer etmiştir.. 

3 Abdullah İbn-i Ömer, Hazret-i Ömer b. Hattâb'ın oğludur. Küçük yaşta 
babası ile birlikte müslüman oldu. İlk iştirâk ettiği gaza Hendek'dir. Sabi olduğu için 
Bedir Gazâsında bulunamamış; Uhud Gazâsına dahi yaşının küçüklüğü sebebiyle 
Hazret-i Peygamber tarafından iştirâk ettirilmemiştir. Sonraları Müte, Yemâme ve 
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Resül-i Ekrem (s.a.v.): “Su iki kulle olduğu zaman pisliği taşımaz” 
buyurdular. Bir rivâyette “pisliği taşımaz” yerine “pislemez” 
denilmiştir. 

Bu hadisi, Dörtler tahric etmiş, İbn-i Huzeyme, Hâkim” ve 
İbn-i Hibbân” da onun sahih olduğunu beyân etmişlerdir. 

Yukarıda ikinci hadisin şerhinde bu hadis-i şerife işâret etmiştik. 
Bu hadis iki kulle suyu çok su addeden Şâfı'ilerin delilidir. Hanefiler ise 
hadis-i şerifin metninde ızdırâb buldukları için bununla amel 
edemiyorlar. Çünki hadisin bir rivâyetinde “üç kulle”, diğer bir 
rivâyetinde “bir kule” denildiği gibi, kullenin mikdârı da 
bilinememektedir. Üstelik “pisliği taşımaz” ta'birinin iki manaya 
ihtimâli vardır. Bunlardan birinci ihtimâle göre Şâfi'iyye'nin dediği gibi 
su pislik tutmaz, temiz olur. İkinci ihtimâle göre ise: Pisliğe tahammül 
edemez, kendisi pis olur. Bu ızdırâb karşısında ise bu hadisle amel 
etmeğe imkân kalmaz. 


Yermük gazalarında, Mısır'ın Mekke'nin ve Afrika'nın fethinde hâzır bulunmuştur. 
Hazret-i Peygamber (s.a.v.)e o derece muhabbet ve sadâkatla bağlı idi ki, onun nerede 
namaz kıldığını görse kendisi de orada namaz kılmadan geçmezdi. Son derece dindar, 
kanâatkâr, cömert ve halim selim bir zât idi. Mallarından hangisine nefsi meyl ederse 
onu derhâl tasadduk veya hibe eder; köle ve câriyelerinden hangisini daha dindar görürse 
onu hemen âzâd eylerdi. Hilâfet meselelerine asla karışmamıştır. İlimde bir hazine idi. 
Ashâb-ı Kirâm'ın fukahâsındandır. Kur'an-ı Kerim'in tefsirine de hakkıyla vâkıf idi. 
Hadis'de ise Fıkıh'dan daha ziyâde muktedir idi. Ebü Hüreyre'den sonra Ashâb-ı 
Kirâm arasında en çok hadis rivâyet eden odur. Resülullah (s.a.v.) den 2630 hadis 
rivâyet etmişdir ki, bunların 170'i Buhâri ile Müslim'dedir. Bizzât Resülullah 
(s.a.v.) den ve Ebü Bekir, Ömer, Osmân, Ebü Zerr, Muâz, Ebü Hüreyre ve Âişe-i 
Sıddika hazerâtından hadisler rivâyet etmiş; kendisinden de Ashâb ve Tâbi'in'den 
birçok zevât rivâyette bulunmuşlardır. Hicri 73 yılında 86 yaşında olduğu halde 
Mekke'de vefât etmiş ve Mekke'deki Muhâcirler Kabristanı'na defn olunmuştur. 

” Hâkim, İbnü”l-Beyyi, lakabıyla anılan bu zâtın ismi Ebü Abdullah 
Muhammed b. Abdullah'dır. e Nisâbur'un tanınmış fikıh ve hadis 
imâmlarındandır. 321'de doğmuş ve 405'de vefât eylemiştir. İlim tahsili için 20 
yaşlarında iken Irak'a gitmiş sonra hacc etmiş; ve Horasan ile Mâverâünnehr'e 
seyâhatlerde bulunmuştur. İki bine yakın üstaddan hadis okumuş; kendisinden de 
Dâre Kuini, Beyhaki ve Ebü Ya'lâ gibi hadis imâmları rivâyetlerde 
bulunmuşlardır. Eserleri pek çoktur. 1500 cüz'e bâliğ olduğu söylenen eserlerinin 
çoğu Fıkıh ve Hadise âiddir. el-Müstedrek, Târih-i Nisâbur bunlardandır. 

> İbn-i Hibbân: Ebü Hâtim Muhammed b. Hibbân, Şâfi'iyye 
Fukahâsı'ndan olup, mu'teber eserler yazmış bir zâttır. Hadre de hâfız olduğu gibi 
Tıb ve Kozmoğrafya gibi ilimlere de vâkıf idi. Mısırlı ve Horasanlı pek çok âlimden 
ders almışdır. “el-Müsnedü?s-Sahih” ve “Kitâbü'z-Zu“afâ” näm eserler onundur. 
354 tarihinde vefat etmiştir. 
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65 — Ebü Hüreyre (r.a.) den rivâyet edilmişdir, demişdir ki: 
Resülullâh (s.a.v.): 

“Sizden biriniz cünüb iken durgun suda yıkanmaz” 
buyurdular. 

Bu hadisi, Müslim tahric etmiştir. Buhâri'de bu hadis şöyledir: 
“Sakın sizden biriniz akmayan durgun suya bevl etmesin sonra o 
suda yıkanır.” 

Müslim'de “o suda” ta'biri yerine “bu sudan” denilmiştir. Ebü 
Dâvud'da ise hadis şöyledir: “O suda cünüblükten yıkanmasın.” 

Hadis-i şerifin Buhâri'deki rivâyetine verdiğimiz mana son 
cümlesinin merfü' olarak rivâyet edildiğine göredir. Son cümleyi 
evvelki cümleye atfetmek de câiz görülmüştür. Bu takdirde mana 
şöyle olur: 

“Sakın sizden biriniz akmayan durgun suya bevl edip sonra 
o suda yıkanmasın.” 

Hadis-i Şerif durgun suya bevl edip, o su ile yıkanmanın dinen 
memnü' olduğunu bildirmektedir. 

Müslim'in rivâyeti Buhâri'ninki ile kayıtlanmazsa, yalnız 
yıkanmanın memnü'iyetini gösteriyor. Ebü Davud'un tivâyeti ile ayrı 
ayrı ikisinin de memnü', olduğunu ifâde ediyor. 

Bu memnü'iyyet çok su hakkında kerâhet, az su hakkında tabrim 
ifâde eder diyenler olmuş, fakat buna itiraz edilmiş: “Bu takdirde nehy 
lafz hem hakikat, hem mecâz manalarda kullanılmış olur; bu ise câiz 
değildir.” denilmiştir. En iyisi umüm mecâz demektir. 

Nehy, tahrim ve kerâhet-i tenzihiyyeye şâmil olmak üzere adem- 
i fiil, yani yapmamak manasında kullanılmıştır. 
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Durgun suyun hükmüne gelince: Su, ancak üç vasfından birini 
değiştiren pislik karışmakla murdar olur diyenlere göre buradaki nehy 
“yasak” ta'abbüd içindir. Yoksa bu hadd-i zâtında temizdir. 
Mâliki'ler bu fikirdedir. Onlara göre bu su ile temizlenmek câizdir. 
Nehy kerâhet içindir. Zâhirilere göre buradaki nehy tahrim içindir. Her 
ne kadar bu nehy ta'abbüdi de olsa nehyde asıl olan tahrim ifâde 
etmektir. Binâenaleyh bu suyu kullanmak harâmdır. Az su ile çok su 
arasında fark gören Hanefiterle Şâfi'ilerden her biri kendi takdirine 
göre: Su çok ise ve vasıflarından biri değişmemişse o su temizdir. 
Yok, su az ise ondan nehy tahrim içindir. Çünki o su pisdir; 
temizlemez, dediler. Bu iki mezhebin asıllarına göre nehy, yasak 
edilen şeyin pisliğini gösterir. 

Suya bevl etmenin hükmü: Bu hadisin de ifâde ettiği gibi akan 
çok suya bevl etmek harâm değilse de evlâ olan bevl etmekten 
kaçınmaktır. Akan su az olursa bazılarınca ona bevl etmek mekrüh; 
bazılarına göre harâmdır. Durgun, fakat çok olan suya bevl etmek yine 
ihtilâflıdır. Bazılarına göre mekrüh, bazılarınca kasden olursa mekrüh, 
kasden değil de suyun içinde iken idrar sıkıştırınca mekrüh değildir. 
Su durgun ve az ise bu hadisin de ifâde ettiği vecihle sahih olan ona 
bevl etmek harâmdır. 

Bevl'den mâadâ necâsetlerin, meselâ kazuratın hükmü: 
Cumhüru ulemâ'ya göre evleviyyetle bevl hükmündedir. İmâm Ahmed 
b. Hanbel'den bir rivâyete göre bevlden başkası bu hükme katılamaz. 
Buradaki hüküm yalnız bevle mahsüsdur. Bir adam suya bevl etmese 
de bir kaba bevl ederek suya dökse hüküm hep birdir. Yalnız Dâvud-i 
Zâhiriye göre hüküm bir değildir. Bilâkis bu takdirde su temizdir. Zira 
bundan nehy vârid olmamışdır. 

İçerisine bevl edilen su ile yıkanmanın hükmü ne ise abdest 
almanın hükmü de aynıdır. Filhakika hadisin bir rivâyetinde; 

“Sakın sizden biriniz durgun suya bevl edip sonra ondan 
abdest almasın.” buyurulmuşdur. Hadisin bu rivâyeti; Abdurrezzâk 
—210, Ahmed b. Hanbel, İbn-i Ebi Şeybe (—234), Tirmizi ve 
başkaları tarafından tahric edilmiştir. Hattâ Tirmizi bu hadis hakkında 
“hasen sahihdir.” demiştir. 
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6/9 — Peygamber'e (s.a.v.) sahabilik etmiş bir zatdan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) kadının erkekden artan 
su ile, erkeğin de kadından artan su ile yıkanmasını yasak etti, 
beraberce suyu avuçlasınlar” buyurdu. 

Bu hadisi Ebü Dâvud ve Nesâi tahric etmişlerdir. İsnâdı 
sahihdir. Hadisi rivâyet eden meçhul râvinin ismi bazı kayıtlara göre 
el-Hâkim b. Anır'dır. Bu hadis-i şerif hakkında Beyhaki mürsel 
manasındadır” demiş; İbni Hazm da râvilerden Dâvud b. Abdullahi'!- 
Ezdi'yi za'if addetmiş ise de Beyhaki'ye “Sahâbi'nin mürseli bi'l- 
ittifâk makbüldür diye cevap verildiği gibi İbn-i Hazm'ın iddiâsı da 
bir vehimden ibârettir. Zira Dâvud b. Abdullah sikadandır. 

Musannıf merhüm “Fethu'-Bâri” nâm eserinde bu hadis için 
“Râvileri sikadır, bu hadisin hiçbir illetine vâkıf olmuş değiliz” 


demiştir. Nitekim burada da “isnâdı sahihdir” diyor. Ancak bu hadis 
aşağıdaki hadise mu'ârızdır. 
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10/7 — İbn-i Abbâs“ radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 


” İbn-i Abbâs (r.a.): Bahrü”l-Ümme ve Hıbru”l-Ümme yani bu ümmetin 
deryâsı, ümmetin en büyük âlimi unvânlarına bi-hakkın sezâ olan Abdullah b. 
Abbâs hazretleridir. Hicretten üç sene evvel doğmuştur. İlimdeki şöhreti kendisini 
ta'rifden müstağni kılar. Tefsirde Sultânu'l-Müfessirindir. Fahr-i Kâinât 
Efendimiz İbn-i Abbâs (r.a.) hakkında Hikmet, Fıkıh ve Tefsir için dua 
buyurmuştur. Bu duâ-yı Nebevi berekâtıyla İbn-i Abbâs (r.a.) Hazretleri bu 
ümmetin en büyük müfessiri olmuştur. Hadisde de temâyüz etmiş büyüklerdendir. 
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edildiğine göre, “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Meymüne 
radıyallâhü anhâ“dan artan su ile yıkanıyordu” 

Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. Sünen sahiplerinin kitâblarında 
bu hadis şöyledir. Peygamber (s.a.v.)'in zevcelerinden birisi büyük 
bir kabda yıkandı. Arkasından Hazret-i Peygamber de o kabdan 
yıkanmağa geldi. Zevcesi kendilerine: Ben cünüb idim (yani bu 
kabdan yıkandım) deyince, Resül-i Ekrem (s.a.v.): 

“Muhakkak su cünüb olmaz.” buyurdular. 

Bu hadisi Tirmizi ile İbn-i Huzeyme sahihlemiştir. 

Hadis-i Şerif Buhâri ile Müslim'de şu lafızla da tahric 
edilmişdir: "OYLA US yaya g sl g sde di e el ol" -1 
“Filhakika Peygamber (s.a.v.) ile Meymüne "Alg il a" -2 
bir kabdan yıkanırlardı.” Bu takdirde yukarıdaki hadisle aralarında 
mu'âraza yokdur. Zira beraberce suyu avuçlamaları mümkündür. 
Fakat sadedinde bulunduğumuz hadisin Sünen sâhiblerinin 
tahricindeki rivâyetine göre iki hadis arasında mu'âraza (çatışma) 
vardır. Çünkü yukardaki hadiste erkek kadın birbirlerinden artan artık 
su ile yıkanamazlar deniliyor. Bu hadiste ise onun aksine olarak 
yıkanabilecekleri; suyun cünüblük kabül etmediği beyân 
buyurulmaktadır. Mes'ele ihtilâflıdır. Yıkanır diyenler olduğu gibi 
yıkanamaz diyenler de olmuştur. 
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12/8 — Ebü Hüreyre (r.a.)den rivâyet edilmiştir, demiştir ki: 
Resülullâh (s.a.v.): 
“Birinizin kabına köpek ağzını sokduğu zaman o kabın 


temizlenmesi, birincisi toprakla olmak üzere yedi kere yıkamak 
iledir” buyurdular. 


Hazret-i Peygamber'den 1660 hadis rivâyet etmiştir ki, bunlardan 120 tanesi 
Sahih-i Buhâri'de, 49'u Sahih-i Müslim'dedir. Ahir ömründe gözleri görmez 
olmuştu. 68 hicri yılında, Tâif'de vefât etti. 
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Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 

Müslim'in bir rivâyetinde “Onu akıtsın” buyurulmuştur. 
“Birincisi veya sonuncusu toprakla yıkanır” şeklindedir. İmâm-ı 
Şâfi'i ile Ahmed b. Hanbel'in kavli de budur. 

Bu hadis-i şerif bir takım hükümlere delâlet etmektedir: 

Birincisi: Köpeğin ağzının pisliğidir. Çünkü köpeğin ağzının 
girdiği kabın yıkanması ve içindeki suyun dökülmesi emrediliyor. 
Keza “Birinizin kabının temizlenmesi” deniliyor. Temizliği icâb 
eden şey ya pislik yahut ma'nevi pislik demek olan hades (abdesti 
veya guslü icâbeden şey)dir. Ortada hadesten bir şey olmadığına göre 
murâdın pislik olduğunda şüphe kalmaz. Suyu dökmek isrâftır. Şu 
halde temiz olsa boşu boşuna dökülmesini emretmezlerdi. Çünki 
israftan, malı ziyân etmekden nehiy vârid olmuştur. Binâenaleyh 
hadis-i şerif köpeğin ağzı hakkında zâhirdir.”” Sâir bedeni ise ağzına 
kıyâsen bilinir. Şöyle ki salyası pis olunca bütün bedeninin de pis 
olması icâbeder. Çünkü köpeğin salyası ağzının teri mesâbesindedir, 
ter ise bedenden doğan ve sızan bir cüzdür. Şu halde salyası pis ise 
ağzı da pisdir Ağzı pis olunca bütün bedeni de pisdir. Ancak İmâm 
Mâlik, Dâvud-i Zâhiri ve İbn-i Şihâb Zühri (—124) köpeğin pis 
olmadığına kâildirler. Bunlar köpeğin ağzını soktuğu kabın dökülmesi 
emrini köpeğin pis olduğuna atfetmezler. Derler ki: Belki köpeğin 
ağzında ve salyasında pislik vardır. Çünki ekseriyetle ağzıyla pislik 
yer. Binâenaleyh hüküm ekseriyetle necâset yediğine bakarak 
verilmiştir, bu o hayvanın necis-i ayn olduğuna delâlet etmez. 

Cumhüru ulemâ köpeğin necis-i ayn olduğuna kâildirler. 
Maamafih Hanefiyye imâmları arasında mes'ele yine ihtilâflıdır. 
Köpeğin aynı necistir diyenler olduğu gibi değildir diyenlerde vardır. 
Necis-i ayndır diyenlerin delili: Sadedinde bulunduğumuz şu hadisdir. 
Değildir diyenlere göre ise yıkama emri ta'abbüdidir. Çünkü bu emir 
pislikten dolayı olsa yediden daha az ile iktifâ etmek gerekirdi. Zira bu 
necâset kazurat pisliğinden de fazla değildir. Halbuki kazuratta bile 
yedi defa yıkama emri yoktur. Bunlara cevaben şöyle denilmiştir: 
“Ahkâmda asıl ta'lildir.?* Binâenaleyh burada da ta'lil yaparız ve 
yıkama emri necâsetten dolayıdır, deriz. Ancak yedi defa mes'elesi 
ta'abbüdidir.” 


” Zâhir : Hemen işitmekle manası, anlaşılan sözdür. 
> Tatlil: Bir şeyin illetini, sebebini bulup çıkarmaktır. 
> Ta“abbüdi: Kulluk icâbı yapmak. Niçin olduğunu sormadan yapmak. 
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İkincisi: Bu hadis kabın yedi defa yıkanmasının vücübuna 
delâlet eder. Yedi defa yıkamak vâcib değil, mendübdur. Zira köpeğin 
artığı, sâir necâsetler gibi bir necâsettir, diyenler, hadisi rivâyet eden 
Ebü Hüreyre Hazretlerinin “Köpek artığından dolayı kab üç defa 
yıkanır” sözüyle istidlâl ederler. Bir de Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
Efendimiz'den rivâyet edilen: 

“Kaba köpek ağzını sokarsa, o kab üç defa yahüd beş veya 
yedi defa yıkanır.” hadisiyle istidlâl ederler. 

Üçüncüsü: Kabın toprakla oğuşdurulmasıdır. Hadis-i Şerif 
bunun ilk yıkayışda olacağını ta'yin ediyor. Toprakla oğmak lâzımdır 
diyenler, bu işin toprakla suyu karıştırmak veya suyu toprağın üzerine 
atmak yahut toprağı suyun üzerine atmak süretiyle yapılacağını 
söylerler. Yedi defa yıkamanın vücübuna kâil olanlardan bazıları 
toprakla yıkamayı lüzümsuz sayarlar. Zira onlarca toprak mes'elesi 
sâbit değildir. Sonra toprakla yıkama rivâyeti muzdaribdir. 
“Birincisi veya sonuncusu, yahut birisi veya yedincisi yahut 
sekizincisi toprakla yıkanır” şekillerinde rivâyet edilmiştir. 
Muzdarib hadis ahkâmda delil olamaz. Toprak rivâyetini kabül 
edenler bu ızdırâb iddiâsına cevap verirler ve buradaki ızdırâbın 
zararsız olduğunu isbâta çalışırlar. 

Hadis-i Şerife geçen “Birinizin kabına” ta'birindeki izâfet 
mülgâdır. Çünkü temizlik veya pisliğin hükmü, kabın sâhibi olmasına 
bağlı değildir. “Yıkasın” ta'biri de böyledir. Kabı mutlaka sâhibinin 
yıkaması lâzım geldiğine delâlet etmez. Yine bu hadisde geçen “Onu 
akıtsın” tabiri köpek artığı olan suyun veya yemeğin akıtılması için 
emirdir. İşte bu emir o akıtılması lâzım gelen şeyin murdarlığına en 
büyük bir delildir. Yalnız Musannif merhüm “Fethu'i-Bârf” nâm 
eserinde bu ta'birin hâfizlarca sahih kabül edilmediğini yazıyor. İbn-i 
Abdilberr ve İbn-i Mendeh gibi hadis âlimleri bu ziyâdenin hâfizlardan 
nakledilmediğini, Hazret-i Peygamber'den geldiği hiçbir vecihle 
bilinmediğini söylerler. Bir de musannif merhüm sekizinci defa o kabı 
yıkamayı emreden rivâyeti zikretmemiştir. Halbuki Müslim'de: 

“Onu sekizincide toprakla yıkayın.” rivâyeti vardır. İbn-i 
Dakikı'I-İyd (625—702) “Bu rivâyete yalnız Hasan-ı Basri kä 
olmuştur. Başka kâil olan yoktur.” diyor. Fakat câizdir ki, İbn-i Dakik 
bu sözüyle mütekaddimin ulemâyı kasdetmiş ola. Çünkü hadisin bu 
rivâyetine hiçbir diyecek yoktur, kuvvetlidir. 
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13/9 — Ebü Katâde” (r.a.) den rivâyet edilmiştir, demiştir ki: 
Resülullâh (s.a.v.) kedi hakkında: 

“O pis değildir; ancak o sizin etrafınızda çok 
dolaşanlardandır” buyurdu. 

Bu hadisi Dörtler tahric etmiş, Tirmizi ile İbn-i Huzeyme de 
sahihlemişler. Bunlardan mâadâ İmâm Buhâri, Ukayl ve Dâre Kutni 
de sahih olduğunu beyân etmişlerdir. 

Hadis-i Şerifin sebebi vardır ki, şudur: Hazret-i Ebü Katâde 
kendisine abdest suyu hazırlamış. O arada suya bir kedi gelmiş. Ebü 
Katâde hayvanın su içmek istediğini sezince hemen su kabını ona 
uzatmış ve kedi suyu içmiş. Kendisine bu sudan artık abdest alınır mı 
denilince bu hadis-i şerifi rivâyet etmiştir. Hadis-i Şerifde: “Kedi 
necis değildir.” buyurulduğuna göre kedinin dokunduğu şey de 
pislenmez demektir. Hadis-i Şerifde “etrafınızda çok dolaşan” 
mânasında “P, kelimesi kullanılmıştır. İbnü'-Esir diyor ki: 
“b” Lütuf ve nezâketle hizmet gören hizmetkâr demektir; 
"Ate da onun mübâlağa sigasıdır. Resül-i Ekrem (s.a.v.) kediyi, 
Kur'ân-ı Kerim'deki (“Etrafınızda çok dönerler” âyet-i 
kerimesinden alarak efendisinin etrafında dönen ve ona şetâretle 
hizmet eden hizmetçiye benzetmiştir. 

Onun içindir ki hayvanâta ve eşyâya mahsüs olan cem' sigasını 
bırakarak kediyi akıl sâhiblerine mahsüs olan “Cemi Müzekker-i 
Sâlim” ile cemi'leşmiş onu aklı başında bir hizmetkâr yerine 
saymıştır. 

Hadis-i Şerifteki ta'lilin işâretinden anlaşılacağı vecihle Teâlâ 
Hazretleri kediyi insanlarla çok düşüp kalktığından ve ev eşyasına çok 
dokunduğundan evin bir hizmetçisi mesâbesinde tutmuş, kullarına 


3 Ebü Katâde: Fahr-i Kâinât Efendimiz'in süvarisi el-Hâris b. Rib'i'dir. 
Ensardan olup Uhud ile ondan sonraki gazalara iştirâk etmiştir. Vefâtı ihtilâflıdır. 54 
Hicri tarihinde 70 yaşında olduğu halde Medine-i Münevvere'de vefât etti diyenler 
olduğu gibi; Hazret-i Ali (Kerremallâhu vecheh) ile beraber onun yaptığı bütün 
harplere iştirak etmiş ve Küfe'de vefât etmiş; cenazesini Hazret-i Ali kıldırmıştır, 
diyenler de vardır. 

* Nur Suresi, âyet 58. 
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güçlük ve zahmet olmasın diye onu pis addetmemiş; bu süretle biz 
kullarına kolaylık ihsân buyurmuştur. Bu Hadis-i Şerif, kedinin ve 
kedi artığının temiz olduğuna delildir. Hattâ zâhirine bakılırsa fare 
gibi pis bir şey bile yese ağzının temizlenmesi için bir zaman kaydı 
yok ise de Fukahâ bunu tecviz etmemiş; "kedi pis bir şey yemişse 
ağzı bittabi' pisleneceğinden ağzının temizlenmesi için bir gün veya 
bir gece yahut bir saat gibi vakit geçmeli yahut temizlenmiştir zannı 
verecek kadar dışarıda gezinmeli veyahut yalanarak ağzını 
temizlemelidir. Aksi takdirde artığı pis olur" demişler. Hattâ 
Hanefiyye'den bazıları ağzı temiz olduğu halde bile onun artığını 
mekrüh addetmişlerdir ki, bu hükmün ne derece isâbetli olduğu 
beyândan müstağnidir. Şâfi'i, Mâlik ve Ahmed b. Hanbel Hazerâtı 
kedinin artığında bes görmezler. 
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14/10 — Enes bin Mâlik” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: 

“Bir A'râbi geldi, Mescid'in bir tarafına bevletti. Nâs 
kedisini menettiler. Resülullâh (s.a.v.)'de onları nehy etti. A'râbi 
bevlini yaptıkdan sonra Peygamber (s.a.v.) bir büyük kova su 
emrettiler ve bevlin üzerine döküldü.” 


32 Enes b. Mâlik b. Nadir el-Ensâri el-Hazreci'nin künyesi Ebü Hamza'dır. 
Medine'ye hicret ettiği vakit henüz dokuz-on yaşlarında idi. Annesi Ümmü Süleym 
tarafından Hazret-i Peygamber (S.A.V.)in hizmetine ta'yin edildi ve on sene bu 
şerefli hizmeti ifâ etti. Hazret-i Peygamber (S.A.V.) Enes b. Mâlik için: “Ya 
Rabbi, malına, çocuklarına bereket ver; ömrünü uzat, günahını afv eyle.” diye 
dua etmişti. Filhakika bu duâ-i Peygamberi berekâtiyle Hazret-i Enes'in pek çok 
evlâdı olmuş; malında feyz ve bereket görünmüş; kendisi bir rivâyette 99 diğer 
rivâyette 103 sene yaşamıştır. Vefâtı hicri 93 tarihindedir. Basra'da vefât eden en 
son sahâbi Hazret-i Enes'dir. Çok hadis rivâyet eden sahâbedendir. Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)den 2186 hadis-i şerif rivâyet etmişdir ki; bunların 33'ü Sahih-i Buhâri”'de 91'i 
Sahih-i Müslimdedir. 
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Hadis, müttefekun aleyhdir yani Buhâri ile Müslim'in ittifâkla 
rivâyet ettikleri hadislerdendir. 

A'râbi: Arab olsun Acem olsun çölde yaşayanlara denilir. 
Mescide bevl eden zât bir rivâyette Zü'l-Hüveysırate'l-Yemâni'dir. 
Kaba-saba bir adammış. Diğer bir rivâyete göre Akra* b. Habis veya 
Uyeyne b. Hısn'dır. 


Hadis'in bir rivâyetinde: "aag AĞ İL elli" - 3 
“Nas onunla kavga etmeğe kalktılar” deniliyor. Diğer bir Ce 
SS A dl AN, e A ipte gör — 


“Resülülah (s.a.v.)'in Ashâbı vazgeç vazgeç dediler” e EE 
Bir rivâyette Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in > hangi kelime 
ile menettiği beyân ediliyor "e5£3" “bırakın onu” buyurmuştur. Bir 
rivâyete göre de “onun bevlini kesmeyiniz.” buyurduğu anlaşılıyor. 

Zenüb: Büyük kova yahut dolu kovadır. Hadis-i şerif: 

a) İnsân sidiğinin pis olduğuna delâlet etmektedir ki, bu bâbda 
icmâ‘ da vardır. 

b) Yer pislendiği zaman sâir pis şeyler gibi su ile 
temizleneceğine delâlet ediyor. Filvâki' bütün mezheb imâmları bu 
hükümde ittifâk etmişlerse de keyfiyetinde bazı ihtilâflar görülmüştür. 
Meselâ: 

Hanefilere göre: pis yerin üzerine üç defa su dökülür ve her 
defasında temiz bir bez ile kurulanır. Maamafih o pis yerin üzerine bir 
defa da çok su dökülerek pisliğin eserini gidermekle de temizlenir, Bir 
de Hanefi imâmlarından Züfer'den mâadâsına göre pis yer güneşletme 
ve rüzgâra ma'ruz bırakmakla da temizlenebilir. Zira Güneş ile 
rüzgârın pisliği giderme husüsunda te'sirleri suyun te“ sirinden daha 


büyüktür. Nitekim: "zg s3 a Sie -5 


“Yerin temizliği kurumasıdır” hadis-i şerifi de bu hakikati 
anlatmaktır. 

Mâlikiler'le Hanbeliler'e göre: Pis yer; üzerine, pisliği ve 
evsâfını giderecek miktarda bol su dökülerek temizlenir. 

Şâfi'iler'e göre: Eğer yer, şarap veya sidik gibi bir necâsetle 
pislenmiş ve o pisliği de içmişse, üzerine bol su dökülerek temizlenir. 
Pisliği içmemişse evvelâ tahkik edilir (kazınır) ve sonra üzerine hiç 
olmazsa bir defa su dökülür. Pislik kuru olup yere bulaşmamışsa 
sadece o yerden atmakla temiz olur. Fakat yaş olur ve yere de 
bulaşırsa, pislik atıldıktan sonra yerine su dökülür. 
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Bu Hadis-i Şerif, yer kaba olsun katı olsun üzerine su dökmekle 
temizleneceğini zâhir bir şekilde ifâde ettiği halde bazıları yine katı 
yerle kaba toprak arasında fark görmüş; ve "katı yeri sâir pislenen 
eşyâ gibi yıkamak şarttır. Kaba toprak ise üzerine su dökülmekle 
temizlenir; Nitekim Resülullâh (s.a.v.)'in mescidinin toprağı kaba 
idi" demişlerdir. Bazıları da "yer katı ise kazarak toprağı atmak 
lâzımdır. Çünkü üstüne altına su işlememiştir" derler ve bu babda 
hadisin bazı tariklerindeki şu ziyâde ile istidlâl ederler: 


UM İRİŞ DİY AA a İZ JE iy 6 


“Üzerine bevl ettiği toprağı ahn ve atın! Yerine de su dökün.” 

Bu hadisi şerifte bir takım fâideler vardır: 

l1- Câhile karşı yumuşak davranmak. 

2- Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in ahlâk güzelliği ve öğrenciye karşı 
lütufkârlığı. 

3- Ehven-i şerraynin ihtiyâr olunması ki, bevli kesdirseler 
A'râbi'ye elbette zarârı daha büyük olurdu. Çünkü yerinden 
çekilince bevl mescidin başka yerlerine de sıçrar, bedenini 
ve elbisesini de pislerdi. 

4- Kazâ-yı hâcetten menedilmek mes'elesinm büyük abdest 
bozmaya mahsüs olduğu. 

5- Mescidlere hürmetin lüzümu. Çünkü Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
o A'râbi'yi çağırdı ve ona şöyle buyurdu: “Hiç şüphe yok ki 
bu mescidler bu bevl ve pislikten hiçbir şeye yaramazlar. 
Bunlar ancak Allâh Azze ve Celle'yi anmak ve Kur'ân 
okumak içindir.” 

Ashâb-ı Kirâm'ın A'râbi'yi defetmek istemelerini Hazret-i 
Peygamber (s.a.v.) inkâr etmemiş; yalnız onlara yumuşak 
davranmalarını emreylemişti. Bu da mescidlere hürmetin lüzümuna 
delildir. Zira hürmet lâzım olmasa Resül-i Ekrem Ashâbına rıfk ile 
muâmeleyi tavsiye değil, bilakis “Bırakın onu, o muâhazeyi mücib bir 
şey yapmadı. Niye menediyorsunuz?” der idi. 


Ai p” Al SE Jú JG GA Ai E E E AT 
bl Mal osh GE oan os DI Ak a ls 
E, EE Ehe eng Aas GİR 
15/11 — Abdullah b. Ömer (radıyallâhü anhümâ)'dan rivâyet 
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edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

“Bize iki ölü iki de kan helâl kılındı. İki ölü çekirge ile bahk 
iki kan ise, karaciğer ile dalaktır.” buyurdular. 

Bu hadisi Ahmed ile İbn-i Mâce tahric etmişlerdir. Hadiste 
za'iflik vardır. Çünkü Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem'in babasından 
onun da İbn-i Ömer'den rivâyet ettiği bir hadisdir. İmâm Ahmed bin 
Hanbel bu zât hakkında “hadisi münkerdir” der. Fakat bu hadisin bir 
hadis-i mevküf olduğu sahihan anlaşılmıştır. Nitekim hadis 
imamlarından Ebü Zür'a (-375) ile Ebü Hatim (195-277) de Mevküf 
olduğuna kaildirler. Hadisin Mevküf olduğu sâbit olunca ona Mert" 
hükmü verilir. Çünkü Sahâbi'nin “Bize fülan şey helâl kılındı” “Fülân 
şey harâm kılındı” demesi “Bize emr olundu” “Bize nehy olundu” 
demesi gibidir. Böyle demiş olsa hüccet olacağı şüphesizdir. 
Binâenaleyh bu manaya gelen sözü de aynı hükmü ifâde eder. 

Hadis-i Şerif çekirge ölüsünün ne halde olursa olsun helâl 
olduğuna delâlet eder. O halde ister eceliyle ölsün, isterse bir sebeble 
ölsün yenmesi helâldir. İmâm Mâlik gibi bazı zevât “bir sebeble ölürse 
yahud başı kesilirse yenir. Aksi takdirde yenmez” demişlerse de bu 
hadis onların aleyhine delildir. 

Hadis balığın da ne sıfatta bulunursa bulunsun yenilebileceğine 
delâlet ediyor. Nitekim: "E Jd -7 
hadisi de aynı hükme delâlet eder. Hanefi imâmları “balık insan veya 
dalga çarpması gibi bir sebeble ölürse yenilir, suyun üstünde yüzer 
halde bulunursa yenmez” derler ve: 

eE zé OG A8 E I e a Sl CH 8 
“Denizin attığını veya med ve cezirden öleni yeyin. Denizde ölüp 
de suyun üstünde yüzeni yemeyin.” 

Hadisi ile istidlâl ederler. Bunlar şöyle diyorlar: “Bu hadisi 
İmâm Ahmed ve Ebü Dâvud, Câbir'in hadisinden tahric etmişlerdir. 
Bu hadis häss" d. Bununla yukarıda geçen iki hadis tahsis olunur. 
Hanefiyye: “Câbir Hadisi, hadis imamlarının ittifâkıyla za'ifdir.” 
Hattâ Nevevi: “Câbir hadisiyle ihticâc etmek hiç bir delile mu'âraza 
etmese yine câiz değildir. Mu'âraza ettiği zaman nasıl hüccet olur?...” 
demişdir. 

Sonra Resül-i Ekrem (s.a.v.) denizin attığı ve Ashâb-ı 
Seriyye'nin getirdiği Anber balığından yediler. Fakat bu balığın ne 
sebeble öldüğünü sormadılar. Nitekim hadis ve siyer kitâblarında 
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mufassalan beyân olunmuştur. Hanefiyye: Sine giz GEN de 
“Onlara pis şeyleri harâm kılar.” âyetiyle istidlâl ederler ve deniz 
mahlüklarının balıkdan mâadâsı habisdir (pistir) derler. Karaciğer 
icmâ' ile helâldir. Dalak da böyledir. Yalnız “E/-Bahr” nâm kitapda 
mekrüh olduğu yazılıyor. Çünkü Hazret-i Ali (kerremallâhü veche) 
“Dalak şeytanın lokmasıdır; yani o yenirse şeytan sevinir” demiş. 


Fakat Hazret-i Ali'nin bu hadisini kimin tahric ettiği ma'lüm değildir. 


Âd İğ JG JG EZA ŞİLE YA 

O ARŞ A echt SASİ lk ON öğ İş i 

ug e 8 + E -ETY fa e <} b Sté a EE pr r 

e e ee "Lë YI 3 el eli KES Ke 
"i5 ai gil abu a ilg" 

16/12 — Ebü Hüreyre (r.a.)'den rivâyet edilmiştir, demiştir ki; 
Resül-i Ekrem (s.a.v.): 

“Birinizin içeceği şeye sinek düştüğü zaman onu hemen 
daldırsın, sonra çıkarsın. Zira onun iki kanadından birinde 
hastalık, ötekinde şifâ vardır” buyurdular 

Bu Hadis-i Şerifi; Buhâri ve Ebü Dâvud tahric etmişlerdir. Ebü 
Dâvud; “Çünkü sinek hastalık olan kanadıyla korunur”; rivâyetini 
ziyâde etmiştir. 

Hadis-i şerif, bazı kelime değişiklikleriyle de rivâyet edilmiştir. 


Meselâ: NEE KENE 
“İçeceği şey'e” yerine bazılarında: VEH DES ai 10 
“Birinizin yiyeceğine” şeklindedir. Ebü Davud'un rivâyetinde: 
Na 11 
yerine: MZ dau" -12 


“Onu batırınız” (a bio görülmektedir. Buhâri'de: Vi GE 


“Onun her tarafını batırsın” denilerek “«S” ziyadesiyle rivâyet 
edilmiştir. Bu hadis'in sonu Buhâri'de şöyledir: 


"SÜ 3 3 lä al E) AE Shj: tn 14 


33 A'râf Süresi; âyet: 157. 
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Bir rivâyetde “139” yerine "Less = zehir” ek çi İmâm Ahmed 
ile İbn-i Mâce'nin rivâyetlerinde: NARA eh EA An 15 
“Cünkü sinek evvelâ zehiri sonra şifâyı kullanır” ziyâdesi vardır. 

Hadis-i Şerif zararını def için sineğin öldürülebileceğine, sonra 
da yenmeyip atılacağına açık bir sürette delâlet ettiği gibi, mâiyâtdan 
birinin içinde öldüğü vakit onu murdar etmeyeceğini de 
göstermektedir. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) sinek kaba düştüğü zaman 
daldırılmasını emr etmişdir. Bu halde ve bilhâssa yiyecek sıcak 
oldukta sineğin orada öleceği ma'lümdur. Eğer murdar etse idi onu 
beyân ederlerdi. Halbuki, murdar olacağından asla bahsetmemiş, 
bilakis çıkarıp atmak süretiyle o yemeğin ıslâhını emir buyurmuştur. 
Sinek hakkında hüküm böyle olunca aynı hüküm sinek gibi akar kanı 
olmayan arı, sarıca arı, örümcek gibi hayvanlara da kıyâs yoluyla 
teşmil edilmişdir. Zira hüküm illetin umümuna bakarak âmm olduğu 
gibi sebebin intifâsı ile de müntefi olur.” Ölen hayvanın murdar 
olmasına sebebi, içinde bulunan kandır. Bu sebeb ise akar kanı 
olmıyanlarda yoktur. Binâenaleyh illeti olmayınca hüküm de yoktur. 
Sineği kaba daldırma emrine gelince: Zehirini döktüğü gibi şifâsını da 
döksün, diyedir. Evet, sinekde zehirleyici bir madde olduğu 
ma'lümdur. Nitekim ısırdığı yerin şişmesi ve gidişmesi de bunu 
gösterir. Bu zehir, sineğin silâhıdır. Ona eziyet veren bir şeyle 
karşılaşınca bu silâhı kullanır ve kendisini korur. Resül-i Ekrem 
(s.a.v.) de bunu beyân eylemiş; “Çünki sinek hastalık olan 
kanadıyla korunur.” buyurmuş ve bu zehire karşı öteki kanadındaki 
panzehir de dökülsün ve bu süretle zehir zararsız hale gelsin diye 
batırılmasını emretmişlerdir. Hekimler, akrep ve sarıca arı gibi haşerât 
sokduğu zaman yeri sinekle oğuşturulursa fâideli olacağını tavsiye 
ederler. Bu da onda şifâ olduğunun delilidir. Şâyân-ı hayrettir ki, bu 
hayvanın tersi beyaz elbise üzerinde kararıp kara elbise üzerinde 
beyazlaşır. 


Ai pa el Ju ee A9: AJ ei 
äs zl il Zä Li äi CHE eg) Ae ği er 
A RAN AL Sİ, 


34 Yani, sebeb bulunmazsa hüküm de bulunmaz. 
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17/13 — Ebü Vâkıd-ı Leys?’ radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmişdir, demişdir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

“Hayvandan diri iken kesilen parça murdardır” buyurdular. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Tirmizi” tahric etmişler; Tirmizi 
Hasen olduğunu söylemiştir. Lafız Tirmizi'nindir. 

Hadis, dört sahabi tarafından dört tarik ile rivâyet olunmuştur. 
Rivâyet edenler: Ebü Said-i Hudri, Ebü Vâkıd-ı Leysi, Abdullah b. 
Ömer ve Temim ed-Dâri (r.a.) hazerâtıdır. 

Sadedinde bulunduğumuz Ebü Vâkıd hadisini İmâm Ahmed b. 
Hanbel ile Hâkim de rivâyet etmişlerdir. Hadis-i Şerifin onlardaki 
metni şudur: 


aiul ME Sİ | GES o Lé yüzl sl şe di Ae d Jr pas 16 

TI i- A ag- Şİ ye gi u I 
Resülullâh (s.a.v.) Medine'ye geldi. Orada bir takım insanlar koyun 
kuyruklarıyla develerin hörgüçlerini kesme işini yapıyorlardı. Bunun 
üzerine: “Hayvandan diri iken kesilen parça murdardır” 
buyurdular. 

Behime: Kamus“da dört ayaklı hayvan demektir. İsterse 
denizde olsun. Akıl ve temyiz sâhibi olmayan her diriye dahi ıtlâk 
olunur. Keçi ve koyun yavrularına da “behime” denilir. Burada bu 
lafızdan ya birinci, yahud üçüncü mana murâddır. 

Hadisin sebebi, birinci mana murâd olduğuna delâlet ediyor. 
San'âni diyor ki: “Bu takdirde bu hadis dört ayaklı bile olmuş olsa 
balık ile tahsis edilmiştir. Çünki balıktan kesilen parça murdar 
değildir. Yahud murâd ikinci manadır, yani akıl ve temyiz sâhibi 
olmayan her diri demektir. Ancak bu kere de bu umümdan balık ile 
çekirge ve emsâli kansızlar tahsis olunur.” 

(a 5) “O murdardır” ta'birinden anlaşılıyor ki kesilen 
parçaya hayatın girmiş olması mutlaka lâzımdır. Çünki ölü demek, 
diri olmak şanından bulunan şeydir. 


3 Ebü Vâkıd-ı Leysi (r.a): İsmi Hâris b. Avf'dır. Maamafih ismi 
ihtilâflıdır. Bedir Gazâsına iştirak ettiği rivâyet olunur. Mekke'nin fethinde 
müslüman olmuştur diyenler de vardır. 65 yılında veya 68'de Mekke-i 
Mükerreme’ de 75 yaşında vefât etmiştir. 

* Bak: Hadis-i Hasen. “Hadis istilâhları” kitabın başında shf: 67 
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A EU 
KABLAR BÂBI 
“ayi” kelimesi cem'dir, kablar demektir. Müfredi "ed. 
Kablar için ayrıca bâb tahsisinin sebebi, sët" hazretlerinin bazı 
kapları kullanmaktan men' etmesidir. Bu süretle kablara hüküm 
ta'alluk etmiş olur. 


DH 
a 


SEN E N GE (TA 
ALL ao Séi KW CG 


le KS "zY > s S; i > ye pu kp 

18/14 — Huzeyfe b. Yemân” radıyallâhü anhümâdan rivâyet 
edilmişdir, demişdir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

“Altun ve gümüş kablardan içmeyiniz, onlardan yapma 
sahanlardan da yemeyiniz. Çünki bu kablar dünyada onların 
(müşriklerin) âhirette sizindir” buyurdular. 

Hadis-i Şerif Buhâri ile Müslim'in ittifâkla rivâyet ettikleri bir 
hadisdir. Böyle hadislere Müttefekun Aleyh denilmek ıstılâh 
olmuştur. 

Bu hadis-i şerif; altun ve gümüş kaplardan yeyip içmenin harâm 
olduğuna delâlet ediyor. Kabın hâlis altundan veya gümüşten olması 
ile, altun gümüş karışık olması arasında bir fark yoktur. Çünki karışık 


” Huzeyfe b. el-Yemân el-Absi (r.a.): Künyesi Ebü Abdullah'dır. 
Babasıyla Medine-i Münevvere'ye gelmiş ve Muhâcir mi yoksa Ensâri mi olmak 
istediği husüsunda muhayyer bırakılmış o da Ensâr'dan sayılmasını tercih 
eylemişdi. Gerek kendisi, gerekse pederi Uhud Gazâsı'na iştirâk eden Ashâb-ı 
güzindendir. Hazret-i Peygamber (S.A.V.) münâfikları yalnız bu zâta bildirmiş ve 
kendisini bu husüsda sırdaş edinmişti. Hazret-i Ömer (R. A.) halifeliği zamanında 
me'mürları arasında münâfik olup olmadığını Hazret-i Huzeyfe'ye sormuş “var” 
cevabını almışdı. Fakat bütün ısrarlarına rağmen bunların kim olduklarını 
söylememişti. Hazret-i Huzeyfe İran fütühâtında bulunmuş, Nusaybin valiliğine 
ta'yin olunmuştu. Son derece kanâatkâr ve emin idi. Valilikten Medine'ye 
avdetinde Hazret-i Ömer kendisini hiç değişmemiş fakir kıyafetiyle görünce 
boynuna sarılmış ve: “Sen benim kardeşimsin ben de senin” demişdi. Hazret-i 
Huzeyfe”'den Sahâbi ve Tâbi'in'den olmak üzere bir çok zevât Hadis-i Şerif 
rivâyet etmişlerdir. 35 veya 36 hicri tarihinde Hazret-i Osman'ın şehâdetinden 
kırk gün sonra Medâin'de vefât etmiştir. 


68 


olanına da altun ve gümüş kab denilir. İmâm Nevevi: “Altun ve gümüş 
kaplardan yeyip içmenin hürmeti babında İcmâ'-ı Ümmet mün'akid 
olmuşdur” diyor. Acaba bu hürmetin illeti nedir? Bu husüs ihtilâflıdır. 
Bazılarına göre illet kibir ve ucubdür. Bazıları ise, öyle değil. Nehyin 
illeti altun ve gümüş olmasıdır, dediler. 

Altun ve gümüş yaldızlı kabların hükmü dahi ihtilâflıdır. 
Bazılarına göre, eğer altun ve gümüş kabdan ayrılıp alınabiliyorsa 
kullanılması icmâ'en harâmdır. Çünkü altunu ve gümüşü kullanmış 
sayılır. Fakat ayırması mümkün değilse harâm değildir. Altun ve 
gümüş kaplama kabdan yeyip içmek icmâ' ile câizdir. Yeyip içme 
babında hüküm budur. Sâir isti'mâllere gelince: İhtilâf yine 
mevcüddur. Bazıları “harâm değildir; çünkü nass yalnız yeyip içmeyi 
men etmişdir” diyor. Diğer bazılarında ise altunla gümüşün säit 
Let mëller icmâ' ile harâm olmuştur. Musannif merhümun 
mezhebince altun ve gümüş kabdan abdest almak harâmdır. Zira bu, 
altunu ve gümüşü kullanmaktır. Bu Hadis-i Şerifi bu bâbda zikretmesi 
de abdest münasebetiyle olmuştur, yoksa bu hadisi “4434! 3 derbi = 
Yiyecekler ve İçecekler Bab”ında zikr etmeliydi. 

Acaba yakut, zümrüd ve pırlanta gibi mücevherât da aynı 
hükümde midirler? Bu cihet dahi ihtilâflıdır. Zâhir olan, mücevherâtın 
hükümde altınla gümüşe ilhâk edilmemesidir. Çünkü altınla gümüş, 
eşyâya kiymet takdiri için zaten semen (kiymet) olarak 
yaratılmışlardır. Sâir mücevherât böyle değildir. Binâenaleyh ibâha-i 
asliyyeleri üzere kalırlar. Çünkü eşyada asıl olan, mubâhlıktır. 


Ai e Ai İL İĞ LİGİ e yep de 10/14 
äs ŞU sak d ed all A öz ge 


19/15 — Ümmü Seleme” radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 


Ümmü Seleme (r.anhâ): Ümmü'l-Mü'minin Hind binti Ebi Ümeyye’ dir. 
Ebü Seleme b. Abdi”l-Esed'in zevcesi idi. Zevci ile beraber Habeşistan'a hicret 
ettiler. Oradan dönüşte zevci vefât etti. Ve kendisi hicretin dördüncü yılında 
Medine'de Resül-i Ekrem (S.A.V.) ile evlendi. Vefâtı ihtilâflıdır. 59 diyenler 
olduğu gibi 62 yılında idi diyenler de vardır. Vefâtında 84 yaşlarında idiler. Baki 
denilen meşhür kabristana säit ezvâc-ı tâhirât'ın yanına defn edildi. 
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“Gümüş kabdan içen ancak karnında Cehennem ateşini 
şarıldatır” buyurdular. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu Hadis-i Şerifin Sahih-i Müslim'de ayrıca bir rivâyeti daha 
vardır ki onda: AA Şila ll 0” 17 
“Gümüş ve altın kabda” ziyâdesi mevcuttur. Allâme Zemahşeri 
(467—538) bu hadis hakkında şu mütâlaada bulunuyor: “Hadis-i 
şerifde zikri geçen “sü” kelimesi Arapça'nın nahv kâidelerine göre 
faildir. Fakat mecâzdır. Çünki hakikatda içenin karnında Cehennem 
ateşi şarıldamaz. Ancak insanın bu menhi kablardan su içmesi ve 
bunları kullanmakla azâbı hak etmesi mecâzen karnına Cehennem 
ateşi akıtmağa benzetilmişdir. Bu takdirde hadisin manası şöyle olur; 
“Gümüş kabdan içenin karnında Cehennem ateşi şarıldar.” Yine 
bu takdirde fiil müzekker, Gul müennes olmak gibi bir mutâbakatsizlik 
göze çarpıyorsa da fiil ile fâilin araları başka lafızlarla ayrılmıştır. 
Üstelik fâilin müennesliği hakiki değil, mecâzidir. Bu süretlerde ise 
fiil ile fâilin birbirine mutâbakatı şart değildir. Bununla beraber 
ekseriyetle ulemâ “©” kelimesinin fail değil, mefül olduğunu 
söylemişlerdir. Zaten bizim verdiğimiz mana da mefül olduğuna 
göredir. Nevevi diyor ki: “©'ın mensüb okunuşu sahih ve meşhür 
olan rivâyetidir. Hadis şârihleri, ehl-i örf ve lugatçiler hep bu 
kanâattedir. Ezheri de buna kat'iyetle hükmetmişdir. 

“Cehennem” kelimesi a'cemidir, Arabi değildir. Alem ve 
müennes olduğundan gayr-ı munsarıf'dır. Çünki ateş tabakalarından 
birinin adıdır. Allâh cümlemizi ondan muhafaza buyursun. 

Bu Hadis-i Şerif de Hazret-i Huzeyfe hadisinin delâlet ettiği 
hükme delâlet eder. 


Es il den JE EE İz AE NS 
ll b A Ab eye A 
"oh ll LG" ah e 4 
20/16 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
“Deri tabaklandığı vakit muhakkak temiz olmuştur” 


buyurdular. 
Bu hadisi Müslim tahric etmişdir. Dörtler'de hadis şöyledir: 
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“Hangi deri dibâğatlanır (tabaklanır)sa muhakkak temiz 
olmuştur.” 

Hadis-i Şerifi Beşler de tahric etmiştir. Yalnız lafızları değişiktir. 

Hadisin sebeb-i vürüdu şudur: Resül-i Ekrem (s.a.v.) Hazret-i 
Meymüne'nin ölmüş bir EES E geçiyormuş. Koktuğunu 


görünce: yy ech $ çe op Lola, ELLİ YI" - 18 


“Bunun derisinden faydalansaydmız ya. Zira deriyi tabaklamak 
temizler” buyurmuşdur. 

Bu hadis dibâğatın her ölü hayvan derisini temizlediğine delâlet 
ediyor. Nitekim nass-ı hadis'de umüm lafızlarından “Le! = herhangi” 
kelimesi vardır. Binâenaleyh her hayvan derisinin içini dışını 
temizleyeceğini ifâde eder. Bu mes'elede bir kaç kavil vardır. 

I— Dibâğat, ölü hayvan derisinin içini dışını temizler. 
Temizlemedik hiçbir yerini bırakmaz. Nitekim İbn-i Abbâs (r.a.) 
hadisinin zahiri de bunu ifâde eder. Bu kavil Hazret-i Ali (k.v.) ile 
İbn-i Mes'üd radıyallâhü anhümâ dan da rivâyet olunur. 

2 — Dibâğat, hiçbir şeyi temizlemez: Mâlikiler'den meşhür 
olan kavi bu olduğu gibi bazı Ashâb-ı Kirâm'ın mezhebi de budur. 
Bunlar Şâfi'i hadisiyle istidlâl ederler ki aynı hadisi İmâm Ahmed b. 
Hanbel, İmâm Buhâri, Dörtler, Dâre Kutni ve Beyhaki de rivâyet 
etmişlerdir. İbn-i Hibbân (—354) bu hadisi Abdullah bin Ukeym'den 
şu lafızlarla tahric etmiştir. Abdullah demiş ki: 


iza e y Lë d CC A e Ai Jee AS Dä Ju" -19 
"mak Y y olah 


“Bize Resülullâh (s.a.v.) in vefatından evvel ölünün gerek 
derisinden, gerekse sinirinden fâidelenmeyin diye bir mektubu 
geldi.” 

Bu hadisi Şâfi'i, Ahmed b. Hanbel ve Ebü DEN mayer: 


“Ölümünden bir ay evvel” 4 e Hä -20 


kaydı vardır. Hattâ bir rivâyette: "gei ya D -21 


“Ölümünden bir veya iki ay önce” denilmektedir. Bu hadise İmâm 
Tirmizi hasendir, diyor. Bir zaman İmâm Ahmed de buna kâil olmuşsa 
da sonradan terk etmiştir. 

Bazıları bu hadis İbn-i Abbâs (r.a.) hadisini nesh eder, diyorlar. 
Fakat bunlara müteaddid cevaplar verilmiş ve denilmişdir ki: Bu hadis 
evvelâ sened itibâriyle muzdaribdir. Çünkü bazan Hz. Peygamberin 


HI 


mektübundan bazan da o mektübu okuyan Cüheyneli bir takım 
meşâyih'den rivâyet edilmiştir. Metin itibâriyle de Muzdarib'dir. 
Zira ekseriyetin rivâyetinde kayıdsız, diğer rivâyetlerde “bir ay, veya 
iki ay, yahud kırk gün veya üç gün” kayıdlarıyla mukayyeddir. 
Sonra bu hadis Mürsel'dir. Çünkü Abdullah b. Ukeym onu Resül-i 
Ekrem'den bizzât işitmemiştir. Aynı zamanda Munkatı'dır. Çünki 
Abdurrahman b. Ebi Leylâ (—83) onu Abdullah b. Ukeym'den 
işitmemiştir, bundan dolayı İmâm Ahmed b. Hanbel onu sonradan terk 
etmiştir. Binâenaleyh İbn-i Abbâs (r.a.) hadisini nesh edecek 
kuvvette değildir. Çünkü İbn-i Abbâs (al hadisi Buhâri ile 
Müslim'in ittifâkla rivâyet ettikleri Esahh bir hadisdir. Üstelik 
müteaddid tariklerle, müteaddid sahâbe tarafından bu manâda hadisler 
rivâyet olunmuştur. Meselâ: İbn-i Abbâs'dan iki, Ümmü Seleme'den 
üç, Enes b. Mâlik'den iki hadis rivâyet edildiği gibi Hazret-i 
Âişe'den, İbn-i ` Mes'üd'dan, Muğire b. Şu'be'den, Ebü 
Ümâme'den ve Seleme b. e-Muhabbik'den de rivâyetler vardır. Bir 
de nâsih'ın sonra gelmesi lâzımdır, halbuki Abdullah b. Ukeym 
hadisinin İbn-i Abbâs hadisinden sonra geldiğine bir delil 
bulunmadığı gibi onu tercihe de imkân yokdur. Çünkü tercih ancak iki 
delil müsâvi olduğu zaman yapılır. Biri kuvvetli olduğu zaman ise 
zaten mu'âraza yoktur. Bazıları bu iki hadisin arasını bulmağa 
çalışmıştır. Bunlara göre 

“la” Lügatte bir kavle göre dibâğatlanmamış deridir. 
Dibâğatlandıktan sonra “448” veya “G4” denir. Binâenaleyh ölü 
hayvanın derisi dibâğatlanmamışsa onu kullanmak yasaktır. 
Dibâğatlandıktan sonra kullanılabilir. Hadis-i Şerifi bu manaya 
hamletmek gerekir. Hanbeliler'e göre de dibâğat derileri temizlemez 
ise de dibâğatlı deri hubübat gibi kuru şeylerde kullanılabilir. 

3— Dibâğat, eti yenilen hayvanın derisini temizler. Eti 
yenmeyenlerin derisini temizlemez. Lâkin bu kavli Hadis-i Şerif'de 
geçen umüm lafzı reddeder. 

4 — Dibâğat; domuzdan mâadâ bütün hayvanların derisini 
temizler. Çünki domuz aynı necis bir hayvandır. Hatta bir kavle göre 
onun derisi de yokdur. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'nin mezhebi budur. 
Vâkıâ insan derisi de kullanılmaz. Amma dibâğat kabül etmediği için 
değil, kerâmetindendir. Yani insan derisi dibâğatla pek a'lâ temiz olur. 
Ancak insan bütün mahlükatın en şereflisi olduğundan onun 
cüzlerinden fâidelenmeğe şer'i müsâade yokdur. İmâm-ı Şâfi'i'ye göre 
köpek de aynı necis olan bir hayvandır. Binâenaleyh onun derisi de 
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dibâğatla temizlenmez. Hanefilerden İmâm Muhammed'e göre fil de 
necisü'İ-ayn olduğundan derisi dibâğat kabül etmez. 

Sonra dibâğata tahammülü olmayan yılan ve fare gibi 
hayvanların derisi dibâğatla temizlenmez. 

5 — Dibâğat, domuzdan mâadâ her hayvanın derisini temizler 
İse de içini değil sadece dışını temizler. Binâenaleyh dibâğatlı deri 
yalnız hubübât gibi kuru şeylerde kullanılır. Sirke gibi mâyi' şeylerde 
kullanılamaz. Üzerinde namaz kılınır. Fakat içinde kılınmaz”: 
Mâlikiler'den rivâyet olunan ikinci kavi budur. Buna Mâlikiyye 
ulemâsının muhâkkıkları kaildir. 

6 — Ölü hayvanların derileri dibâğatlanmamış bile olsa onların 
dışından ve içinden istifâde edilebilir. Bu kavlin sahihleri Buhâri'nin 
İbn-i Abbâs'dan tahric ettiği şu hadis ile istidlâl ederler: 


Er Lol ; TE lgtb Er Ya WE äu In 3 ale A le AN epi EA “229 
"gisi a> KSI "Ju 


Resülullâh (s.a.v.) ölü bir koyunun yanından geçti ve: “Bunun 
derisinden istifade etseydiniz ya, dedi. Ashâb-ı Kiram; o ölüdür, 
deyince: Onun ancak yenilmesi harâmdır, buyurdular.” 

İmâm Zühri —124) bu re'ydedir. Zühri'ye bu hadis mutlakdır, 
yukarıdaki dibâğ hadisiyle takyid olunmuşdur, diye cevab verilmişdir. 


A İyİ di eeh gp al e 1 

Ole ZA see "LA ğe EZİN a dé. Ela ile; dei e 

22/17 — Seleme b. el-Muhabbik”“ radıyallâhu anh'den rivâyet 

edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Ölü hayvan derilerinin dibâğatı onların temizliğidir” 
buyurdular. 

Bu hadisi İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 

ibn-i Hibbân'dan mâadâ Ahmed b. Hanbel, Ebü Dâvüd, Nesâi 
ve Beyhaki gibi zevât da aynı hadisi Seleme b. el-Muhabbik'den 
rivâyet etmişlerse de onlardaki elfâzı değişiktir. Meselâ: Bir rivâyetde: 
“Derinin dibâğatı kesilmesidir.” AS ez $ ¿L -23 


3 Yani kıllı tarafında kılınır da, çıplak tarafında kılınmaz. 
* Seleme b. el-Muhabbik, Basralılar'dan sayılan sahâbi-i “celildir. 
Kendisinden oğlu Sinân rivâyet etmiştir. Sinân dahi Sahâbi'dir. 
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Diğerinde: “Onun dibâğatı kesilmesidir?” Gás GÉ; -24 
Başka bir rivâyette: “Onun dibâğatı temizliğidir” Ae Göl> -25 
Daha başkasında: “Onun kesilmesi dibâğatıdır” Gir Le 26 
Bir başkasında: ` “Derinin kesilmesi dibâğatıdır”.zU; OH ae -27 
tarzında vârid olmuştur. Bu bâbda başka hadisler de vardır. 

Hadis-i Şerif, İbn-i Abbâs (r.a.) hadisinin delâlet ettiği ahkâma 
delâlet etmekdedir. Dibâğatı kesmeğe benzetmek temizlenme 
busüsunda onun kesmek makâmında olduğunu bildirmek içindir. 


Çünkü kesmek, eti yenilen hayvanın hem derisini ve etini temizler, 
hem de yenilmesini helâl kılar. 


2 e 5 s- A d as è e 
ai La ail İs) + oJ Ge P SP) Ü yaza CHÉ A — YA/YY 
İLLA iğ Gİ Aa "Lea Giel A" Ji Wed H ale 3 sl 


a 433 las el Al gele ak 

23/18 — Meymüne” radıyallâhü anh'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: 

“Resülullâh (s.a.v.) Ashâbm sürüyerek götürdükleri bir 
koyunun yanından geçiyordu. “Bunun derisini alsaydınız ya!. 
dedi. Ashâb: O ölüdür, dediler. Resül-i Ekrem: “Onu su ve karaz 
temizler? buyurdular. 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi tahric etmişlerdir. 

Hadisi, Dâre Kutni İbn-i Abbâs'dan şu lafızla rivâyet eder: 


aaa EN a 28 
“Su ile karazda onu temizleyecek nesne yok mudur?” 
Bu hadisin şöyle de bir rivâyeti vardır: "âşk G bal, LS 3 29 


4l Meymüne radıyallâhu anhâ: Ümmü'l-Mü'minin Meymüne binti’l- 
Hâris Hilâliye'dir. Eskiden adı “Bürre” idi. Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendilerine 
Meymüne ismini verdiler. İbn-i Abbâs Hazretleri'nin teyzesidir. Hazret-i Fahr-i 
Kâinât Efendimizle evlenmesi yedinci Hicri yılında Umretü”l-Kazâ esnasında 
ihrâmlı iken olmuştur. Hazret-i Peygamber (s.a.v.) bundan sonra hiç bir kadın ile 
evlenmemiştir. Vefât tarihi ihtilâflıdır. 61, 51, 66 yıllarında idi diyenler olduğu gibi 
daha başka tarih gösterenler de olmuşdur. Hazret-i Meymüne (r.anhâ), Resül-i 
Ekrem'den 76 hadis-i şerifrivâyet etmiştir. 
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“Sess ile Karaz”'da onu temizleyecek nesne yok mudur?” Fakat 
Nevevi; “hadis bu lafızla bâtıldır; aslı yoktur” diyor. Yine Nevevi 
Müslim Şerhinde: Dibâğat; derinin rutübet ve fadalâtını kurutan ve 
onu bozulmaktan koruyan sess, karaz gibi nebâtlarla, nar kabuğu ve 
sair temiz şeylerle olur. Güneşle ise yalnız Hanefiler'e göre câizdir. 
Esahh kavle göre toprakla, kül ve tuz gibi şeylerle olmaz” demektedir. 
Filhakika güneşletme, kurutma, topraklama veya tuzlama gibi şeylerle 
Hanefiler*e göre dibâğat câizdir. 


WI AASL Y Ji A İS al di 


EK "iğ | İS 3 da LE elazığ gda Y 

24/19 — Ebü Sa'lebe el-Huşeni” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Yâ Resülallâh biz Ehl-i Kitâb bir kavmin 
toprağındayız; onların kablarından yemek yiyelim mi?” dedim; 

“O kablarda yemeyin, ancak başkasını bulamazsanız, 
müstesnâ. Bu takdirde onları yıkayın ve içlerinden yeyin” 
buyurdular. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis-i şerif ile Ehl-i kitâb milletlerin kab-kacağının pisliğine 
istidlâl olunuyor. Acaba bu onların rutübetleri necistir diye midir? Yoksa 
domuz eti yedikleri ve şarap içtikleri için midir? Yahud kerâhet için midir? 

Bazı kimseler kâfirlerin rutübeti necis olduğu için kabları da 
pistir derler. Bunlar: "een d 5 Sëch 


“Müşrikler ancak necistir.” âyet-i kerimesiyle de istidlâl ederler. 

Kitâbi de müşrik demektir. Çünkü bazıları Hazret-i İsâ için Allâh'ın 

oğlu; diğerleri de Hazret-i Uzeyr için Allâh'ın oğludur dediler. 
Hanefiyye, Şâfi“iyye ve diğer ulemâ, ehl-i kitâbın rutübetlerinin 


temizliğine kâil oldular ki; hak da budur. Zira Teâlâ SE 
Mâide Süresi'nde: o “54 za Salak K ye! Sİ 144 Zell DÄ - 


* Sess ve Karaz: Birer nebât ismidir. 

3 Ebü Satlebe el-Huşeni (r.a): İsmi Cürhüm b. Nâşib'dir. Biat-ı 
Rıdvân'da Hazret-i Peygamber'e biat edenlerdendir. Hayber vak'asında Hazret-i 
Peygamber kendisine hisse ayırmış ve onu kavmine göndermişdi. Kavmi 
Müslümanlığı kabul ettiler. Ebü Sa'lebe Şam'a yerleşti ve orada 75*de vefât etti. 
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“Kendilerine kitâb verilenlerin yiyeceği size helâl, sizin yiyeceğiniz 
de onlara helâldir” buyurmaktadır. Resül-i Ekrem (s.a.v.) de bir 
müşrik kadının su tulumundan abdest almıştır. Bu bâbda İmâm Ahmed 
b. Hanbel ile Ebü Davud'un tahric ettikleri Câbir hadisi de vardır. 
Hazret-i Câbir (r.a.) şöyle diyor: 


3 MP 3 SİLİN Al a se el gale Al e? Ai dat? ~ pe GG" -30 
EE 


“Biz Resülullâh (s.a.v.) ile beraber gaza ediyor ve müşriklerin 
yemek ve su kablarından yeyip içiyorduk. Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
bunu bize ayıb saymıyordu.” Fakat bu hadisle istidlâle bazıları 
itirâz etmiş ve “hadis müşriklerin memleketi istilâ edildikten sonrayı 
anlatıyor. O bâbda söz yoktur” demiş ise de kendilerine bu bâbdaki 
sâir deliller bu hadisle istidlâle lüzüm bile bırakmamaktadır; diye 
cevâb verilmiştir. Meselâ: İmâm Ahmed b. Hanbel'in tahric ettiği Enes 
hadisi bunlardan biridir. Bu Hadis-i Şerifte: “Resülullâh (s.a.v.)'i bir 
yahudi arpa ekmeği ile bayatlamış kuyruk yağı yemeğe davet 
etmiş, Resül-i Ekrem (s.a.v.) ondan yemişdi” deniliyor. e/-Bahr 
nam kitâbda şu beyânât vardır: “Ehl-i Kitâb'ın rutübetleri, ter ve 
salyaları harâm olsa Ashâb-ı Kirâm'ın kendi aralarında bundan 
kaçındıkları şöhret bulurdu. Çünkü o gün müslümanlar azdı. 
Yiyecekler ile giyecek de dâhil olmak şartıyla müslümanların eşya 
isti'mâli ise çoktur. Bu gibi hallerde âdet bir şeyin duyulmasını ve 
şöhret bulmasını icâb eder. Ebü Sa'lebe hadisi Ehl-i kitâbın 
kablarından yemenin kerâhetine hamlolunmuştur. Fakat bu kerâhet o 
kabların necâsetinden değil, onlardan tiksinildiği içindir. Eğer necis 
olsalardı, başkasını bulamamak şartıyla kullanılmasına izin 
verilmezdi. Çünkü pis bir kab yıkandıktan sonra temiz kabla müsâvi 
olur. Yahud sedd-i zeria için yani harâma götürecek yolu tıkamış 
olmak için, veya o kablarda harâm şeyler pişirildiği için kerâhete 
hamlolunmustur. Yoksa küffârın rutübet ve terlerinden dolayı değildir. 
Nitekim Ebü Dâvud ile Ahmed b. Hanbel'in rivâyetlerinde hadis 
şöyledir: 


YENİ ola dach 3 gizi sii A Oe WE BE bi EN Stan 
mars EIERE CTT la ZE 
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“Biz Ehl-i kitâba komşu yaşıyoruz. Onlar çömleklerinde domuz 


44 Mâide Süresi; âyet: 5. 
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pişiriyor, kablarından şarap içiyorlar” dedim. Resülullâh (s.a.v.) 
“Başkasını bulursanız onlardan içmeyin” buyurdular. 

Ebü Sa'lebe'nin birinci hadisi mutlak, bu hadisi mukayyeddir. 
Binâenaleyh mutlak mukayyede hamlolunur. Âyet-i Kerime'ye 
gelince: Neces, lügatte, pis addedilen şeydir ve şer'i manasından da 
e'amındır. Bazılarınca âyetdeki neces, necâsetli demektir. Çünkü 
onların şirki necis menzilesindedir. Bir de küffâr temizlenmez, gusül 
etmez, pisliklerden sakınmazlar. El-Hâsıl pislik onları sarmıştır. İşte 
bu bâbdaki hadislerle Mâide âyetinin ve ona mu'ârız hadislerin araları 
bu süretle yatıştırılır. 


e A s & T 8 ö 
İMO EE NEE 
bake dai A ut Aë: ZE RA GİLAN El Zus aa Algen la? 

25/20 — İmran b. Husayn” radıyallâhü anhümâdan rivâyet 
olunmuşdur ki 

“Peygamber (s.a.v.) ile Ashâbı müşrik bir kadının su 
tulumundan abdest almışlardır.” 

Bu hadis; müttefekun aleyh uzun bir hadisden alınmıştır. Aynı 
hadisi, Buhâri çeşitli lafizlarla rivâyet etmiştir. 

Sahih-i Buhâri'deki rivâyetinin bir kısmı şöyledir: 

“Hazret-i Peygamber (s.a.v.), Hazret-i Ali ile bir başkasını bir 
seferde su aramağa göndermiş ve “Gidiniz su arayınız” 
buyurmuşlardı. Bunlar gittiler ve iki su tulumu arasında devesine 
binmiş bir kadına rastladılar. Kadına sordular: 

— Su nerede? 

— Suyu dün bu saatte buldum; adamlarımız kayıb oldular. 

— O halde git! 

— Nereye? 

— Resülullâh (s.a.v.)'e. 

— Şu sapık dedikleri adama mı? 

— Söylemek istediğin odur. Haydi yürü! dediler ve kadını 


* İmran b. Husayn (r.a.): Ebü Nüceydi’l-Huzâf dir. Hayber'in fethedildiği 
sene müslüman olmuştu. Ashâb-ı Kirâm'ın fâzıllarındandır. Hazret-i Ömer 
tarafından din hocası olarak Basra'ya gönderilmişti. Abdullah b. Amir tarafından 
Basra Kadılığı'na da ta'yin edilmiş, fakat bir müddet sonra istifa etmişti. 52 
tarihinde orada vefât eyledi. Kendisinden Hasan-ı Basri ve İbn-i Sirin Hazerâtı 
hadis rivâyet etmişlerdir. 
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Resülullâh (s.a.v.)'e getirdiler, ona olup biteni anlattılar... ilâ âhir..” 

Bu uzun hadisde Resüli Ekrem'in mucizeleri bile vardır. 
Hadis-i Şerifin ifâde ettiği hüküm, müşriklerin kablarından su almanın 
câiz oluşudur. Çünki Resül-i Ekrem (s.a.v.) bizzat müşrik kadının 
tulumundan abdest aldılar. Bu da yukarıda geçen Ebü Sa'lebe hadisi 
gibi onların kablarının temizliğine delâlet eder. Ayrıca murdar ölen 
hayvanın derisinin dibâğatla temizleneceğine de delâlet etmektedir. 
Zira tulumlar, müşriklerin kestiği hayvan derisinden idi. Halbuki 
müşriklerin kestiği murdardır. Şu halde bu deri ancak dibâğat 
sayesinde temizlenmiş oluyor. Hadis, müşriklerin ter ve rutübetlerinin 
de temizliğine delâlet ediyor. Çünkü o kadın suya elini daldırmıştı. 


İN A cl E A "Er AN a li e İMA 
hl Det LA OLS LA E En iz 
Ae Ah 


26/21 — Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet olduğuna 
göre: “Peygamber (s.a.v.)'in bardağı kırılmış, o kırık yere 
gümüşden bir bağ koymuştur.” 

Bu hadisi; Buhâri tahric etmiştir. 

Hadis-i Şerif, kabı gümüşle kablamanın câiz olduğuna delildir. 
Bu bâbda hılâf yoktur. Yalnız bağı kimin koyduğunda ihtilâf vardır,. 
Beyhaki'nin (384-458) bazılarından rivâyet etdiğine göre, bağı koyan 
Enes b. Mâlik'dir. Hattâ İbn-i Salâh (577-643) Hazret-i Enes 
olduğuna kat'i hüküm vermiş. Maamafih yine de söz götürür demiştir. 
Çünkü Buhâri'nin Asim el-Ahvel'den rivâyet etdiği hadisde: 
“Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in bardağını Enes bin Mâlik'in 
yanında gördüm. Çatlamış da onu gümüş ile bağlamışdı” 
deniliyor. 

İbn-i Sirin: “Bardakda demirden bir halka vardı. Enes onun 
yerine altından veya gümüşten bir halka koymak istedi. Ebü Talha: 
“Resülullâh (s.a.v.)'in yaptığı bir şeyi sakın değiştirme” dedi. Bunun 
üzerine o da bıraktı” diyor. Görülüyor ki, Buhâri'de: “Onu gümüşle 
bağlamış” ta'biri geçmektedir. Bu fiildeki zamir, Resül-i Ekrem'e de 
Enes'e de râci* olabilir. Yâni bağlayan Resül-i Ekrem de olabilir, 
Hazreti Enes de. Ancak İbn-i Sirin'in rivâyetinden halkayı bizzât 
Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in koyduğu anlaşılıyor. 
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ai YİN A a 
PİSLİĞİ GİDERME BABI VE İZÂHI 


İN Jag a" J6 AE li ll e Y YYY 

vk İY: JG A JAS azil e ei iri Lo 

27/22 — Enes b. Mâlik radıyallâhü anhden rivâyet edilmiştir, 
demişdir ki, Resûlullâh (s.a.v.)'e şaraptan sirke yapıhr mı diye so- 
ruldu. “Hayır” buyurdular. 

Bu hadisi; Müslim ile Tirmizi tahric etmişlerdir. Tirmizi hasen 
-sahih”dir, demiştir. 

Bu sual, şarap harâm kılındıktan sonra sorulmuştur. Sirke 
yapmakdan maksad da ilâç katmak süretiyle yapılandır. Çünkü “Şarap 
harâm kılındıktan sonra Ebü Talha bazı yetimlere aid kendi 
nezdinde bulunan şarapdan sirke yapıp yapamıyacağını sordu. 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendisine o şarabı dökmesini emretti” 
mealindeki hadis-i şerif de aynı manaya delâlet etmektedir. Bu hadis-i 
şerifi, Ebü Dâvud ve Tirmizi rivâyet etmişlerdir, binâenaleyh şaraba bir 
şey katmak hattâ gölgeden güneşe çıkarmak süretiyle ondan sirke 
yapmak harâmdır. Fakat kendi kendine sirke olursa helâldir. İmâm 
Şâfi'nin mezhebi budur. Yalnız sirke olmadan evvel içine necâset 
karışmamak şarttır. Hanefiler'e göre şarap sirke olunca temizlenir ve 
kullanılması helâl olur. Hattâ kabı bile temiz olur. Bu bâbda sirke yap- 
makla kendi kendine sirke olması arasında bir fark yoktur. Üzüm şıra- 
sına bir fare düşse de çürümeden çıkarılırsa, sonra bu şıra şarap olsa, bu 
şarap bile sirke yapıldıktan sonra temiz ve helâl olur. Malikiler'e göre 
de şarap sirke olunca helâldir. Lâkin sirke olmazdan evvel içine 
necâset karışmamış olması şarttır. İmâm Ahmed b. Hanbel'in mezhebi 
de hemen hemen böyledir. Ulemâdan bazılarına göre şarapdan yapılan 
sirke mutlak sürette harâmdır. Bazılarınca mutlak sürette helâldir. 
Amma şarapdan sirke yapan yine de günahkâr olur. Onu dökmediği için 
adâleti mecrühdur. Nitekim meâlen naklettiğimiz Ebü Talha hadisi de 
buna delâlet eder. Şırayı şarap olmadan sirke haline getirmek için çeşitli 
usüller vardır. Meselâ: İçinden sirke boşaltılan bir kaba şıra konursa 
asla şarap olmadan sirkeleşiverdiği gibi şıranın üzerine bir o kadar sirke 
koymak da aynı neticeyi verir. Hattâ üzüm taneleri bir kaba 
doldurularak kabın ağzı toprakla tıkanırsa yine sirke olur. 
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28/23 — Bu da ondan (r.a.) rivâyet edilmiştir, demiştir ki: “Biz 
Hayber Vak'ası gününde Resülullâh (s.a.v.) Ebü Talha'ya emretti. O 
da: “Muhakkak Allâh ve Resül-i sizleri Ehli eşeklerin etinden nehy 
ediyorlar, çünkü o etler necistir” diye nidâ etti. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerifdeki; “Allâh ve Resülü sizleri ehli eşeklerin etinden 
nehy ediyorlar” cümlesi nazar-ı dikkati celbetmektedir. Filvâki' 
Hazret-i Peygamber (s.a.v.) bir hatibe: Lİ eya CMN 
“Bu kavmin hatibi olan sen ne kötüsün” buyurmuşlardı. Buna 
sebeb de hatibin hutbesinde: Her kim Allâh'a ve Resülüne itâat ederse 
muhakkak doğruyu buldu. Kim onlara isyân ederse muhakkak saptı, 
demesi olmuşdu. Buna karşılık Resül-i Ekrem: “Kim Allâh'a ve 
Resülüne isyân ederse demeliydin” buyurmuşlardır. Burada ise nehy 
etdikleri şeyi bizzât kendileri yapıyorlar ve iki hadis birbirlerine 
mu'âraza ediyor. Bu i'tirâza şöyle cevap verilmiştir. Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'in hatibi tesniye sigası kullanmaktan nehy etmesi Allâh ile 
Resülüne aid zamirleri bir araya getirdiği için değil, makâm izâh ve 
ıtnâbı icâb ettiğindendir. Çünkü hutbe tam izâh ve takrir yeridir. Bir 
de Resülullâh (s.a.v.) bu iki zamiri bir araya getirebilir; fakat başkası 
getiremez. Zira Rabbisinin Celâl ve Azametini o bilir; başkası 
bilemez; denilmişdir. 

Enes hadisi Buhâri'de şöyledir: “Resülullâh (s.a.v.)'e birisi geldi 
ve “eşekler yenildi” dedi. Sonra bir başkası geldi ve “eşekler yenildi” 
dedi. Sonra bir başkası geldi ve “eşekler ifnâ edildi” dedi. Bunun 
üzerine Resülullâh (s.a.v.), bir münâdi çıkararak; “Muhakkak Allâh ve 
Resülü sizleri ehli eşeklerin etlerinden nehy ediyorlar, çünkü onlar 
necisdir.” diye nida etmesini emir buyurdular. Ve hemen çömlekler 
döküldü; hakikaten bunlarda eşek etleri kaynıyordu.” 

Ehli eşeklerin etlerinden nehiy bir çok hadislerle sâbit olmuştur. 

Hz. Ali, İbn-i Ömer, Câbir b. Abdullâh, İbn-i Ebi Evfâ, Berâ, 
b. Âzib, Ebü Sa'lebe, Ebü Hüreyre, İrbâd b. Sâriye, Hâlid b. 
Velid, Amr b. Şuayb, Mikdam b. Ma'dikerib ve İbn-i Abbâs 
hazerâtının rivâyet ettikleri hadisler bunlardandır. Bu hadislerin hepsi 
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de müslümanların müdevvenâtında sâbittir ve hepsi ehli eşek etlerinin 
harâm olduğuna delâlet eder. Nitekim Ashâb-ı Kiramdan birçoğu ile 
Tâbi'inin ve onlardan sonraki İslâm büyüklerinin mezhebi de budur. 
Abdullah b. Abbâs (al eşek etinin harâm olmadığına kâildir. 
Ulemâdan bazıları İbn-i Abbâs kavliyle zem) ederler. Bu kavli İmâm 
Mâlik'e de nisbet ederler. İbn-i Abbâs: "UZ Ji > kğ Zei Y IR 3 
“De ki ben bana vahy edilen Kur'ân'da harâm kılınmış bir şey 
bulamıyorum.” âyet-i kerimesinin umümu ile istidlâl eder. Nitekim 
eşek etlerinin hükmünü soran bir zâta bu âyeti okumuştu. Buhâri; İbn- 
i Abbâs'ın: “Bilmiyorum, ehli eşekler nasın yük hayvanları 
olduğundan mı etleri nehy edildi, yoksa harâm mı kılındı” dediğini 
rivâyet ediyor. Fakat bu kavlin za'ifliği âşikârdır. Çünkü nehyde asıl 
olan illetini bilsek de bilmesek de tahrimdir. İbn-i Abbâs, Ebü 
Davud'un rivâyet ettiği bir hadis ile de istidlâl etmiştir. Bu hadise 
göre: “Resülullâh (s.a.v.)'e Gâlib b. Ebcer gelmiş ve “Yâ Resülallâh 
bize kıtlık isabet etti; mahm içinde çoluğumu çocuğumu beslemek 
için semiz eşeklerden başka bir şey yoktur. Halbuki sen ehli 
eşeklerin etlerini harâm kıldın” demiş. Resülullâh (s.a.v.) ona: 
“Çoluğuna çocuğuna eşeklerinin semizlerinden yedir. Ben onları 
ancak köy kenarının pisliklerinden dolayı harâm kıldım” 
buyurmuşlar ki yani pislik yedikleri için harâm kıldım, demektir. 

Fakat buna şöyle cevap verilmişdir. Yukarıda zikir edilen 
hadisler bu âyetin umümunu tahsis etmiştir. Ebü Dâvud hadisi de 
muzdaribdir. Bu hadis hakkında pek çok ihtilâflar olmuştur. Sahih 
olsa bile eşek etlerinin zarürette mubâh olacağına hamledilir. Nitekim 
aynı hadisde: “Bize kıtlık ve şiddet isâbet etti” denilmesi buna delildir. 
Musannif merhümun bu iki hadisi burada necâsetler bâbında 
zikretmesi harâm olan şeyin necis de olması lâzım geldiğindendir. 
Ekser ulemânın kavli de budur. Maamafih mes'ele ihtilâflıdır. Hak 
şudur ki eşyâda asıl olan temizliktir. Harâm olmak necis olmayı 
istilzâm etmez. İpek, altun gibi nice temiz eşya vardır ki, kullanılması 
harâmdır. Fakat necis olmak, mutlaka harâm olmayı istilzâm eder. 
Yani her necis harâmdır. Binâenaleyh etinin harâm olmasından pis 
olması da lâzım gelmez. 
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29/24 — Amr b. Hârice”“ radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demişdir ki: 

“Resülullâh (s.a.v.) Mina'da hayvanının üzerinde bize hutbe 
okudu. Devesinin salyası omuzuma akıyordu.” 

Bu hadisi; İmâm Ahmed ile Tirmizi tahric etmişler; Tirmizi 
sahihlemiştir. 


Hadis-i Şerif, eti yenilen hayvanın salyasının temizliğine delildir 
ki asıl olan da budur. Bu bâbda icmâ'-ı ümmet de vardır. 


Kë dl dan OLS” tu eliz AN 2) ASE Ey Tëlee 
ill İZ A SS CG cd >: ali aj ai ale a 
ls Aë "aa LAN Zİ ati 
ale ii > dl AER DP ia 15 A Se AE tekeli 3- 
"ab kai S5 AET 
l s i sii Lë 2). A Aİ bl An 
30/25 — Âişe” radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 


“Amr b. Hârice (r.a): Şamlılardan sayılan bir sahâbi-i celildir. Ebü 

Süfyan b. Harbin dostu idi. Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in hutbede: 

EE dün ğa s3 US el dali" 
yani “Şüphesiz ki Allâh her sâhibine hakkını vermiştir. Binâenaleyh hiç bir 
mirasçıya vasiyet olamaz” buyurduğunu işiden sahâbi bu zâttır. Bundan da 
Abdurrahman b. Ganem rivâyet etmiştir. 

a Âişe-i Sıddika (r.anhâ): Ümmü’l-mü’minîn Âişe binti Ebi Bekr'dir. 
Annesi Ümmü Rümân binti Amir'dir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendilerini 
Peygamberliğinin onuncu yılında Mekke'de nikâh etmişlerdi. O zaman henüz altı 
yaşında idiler. Üç sene sonra Medine-i Münevvere'de zifâf olmuşlardır. 
Zifâflarında dokuz yaşlarında idiler. (“Asr-ı Saadet”de Mütercim Ömer Rıza 
tarafından yapılan bir tetkike göre 16, 17 veya 18 yaşında olduğu tahmin ediliyor.) 
Resül-i Ekrem (s.a.v.Yin vefâtında 18 yaşında idiler. Hazret-i Fahr-i Kâinât 
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demişdir ki: “Resülullâh (s.a.v.) meniyi yıkar; sonra o elbise içinde 
namaza çıkardı. Ben yıkamakdan hâsıl olan esere bakıyordum.” 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

Müslim'de şöyledir. “Ben onu Resülullâh (s.a.v.)'in 
elbisesinden iyice oğuşduruyordum. Bunu müteâkib o elbisenin 
içinde namaz kılıyordu.” 

Müslim'in bir rivâyetinde de şu elfâzladır: “Meni kuru olursa 
onu ben tırnağım ile Resülullâh (s.a.v.)'in elbisesinden 
kazıyordum.” | `, 

Bu Hadis-i Şerifi İmâm Buhâri, Hazret-i Aişe'den çeşitli 
lafızlarla tahric etmiştir. Bunlarda Hazret-i Aişe (r.anhâ)nın meniyi 
Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in elbisesinden yıkadığı belirtilmekte ve 
bazısında: çi çi ad A AN -34 
“Yıkamanın eseri elbisesinde su lekeleri şeklinde idi” denilmekde. 
Bazısında: vd A ll AN olg Tel Asa -35 
“Suyun lekeleri elbisesinde olduğu halde namaza çıkıyordu?” diye 
ifâde buyurulmakda, diğer bazılarında: su gi ach LA 4-36 
“Onda yıkamadan hâsıl eser su lekeleri idi” buyurulmakda, 
bazılarında: Lisi ad ol —37 
“Sonra o eseri elbisede leke veya lekeler halinde görürdüm” 
denilmektedir. 

Ancak hadis ulmâsından Bezzâr bu hadise itirâzda bulunmuş ve: 
“Bu hadisi Hazret-i Aişe'den Süleyman b. Yesâr rivâyet etmişdir. 
Halbuki Süleyman, Hazret-i Aişe'den işilmemiştir.” demiştir. Bu 
itirâzı Bezzâr'dan önce İmâm-ı sën"? el-Ümm ismindeki kitâbında 
başkasından hikâye tarikiyle yapmıştır. Fakat, itirâz reddedilmişdir. 


Efendimiz bakire olarak yalnız Hazret-i Âişe'yi almıştır. Hazret-i Âişe vâlidemiz 
son derece zeki, afife ve ehl-i takvâ idi. Ashâb-ı Kirâm'ın en mümtâz fakihlerinden, 
Arabların vukü'ât ve eyyâmını ve kezâ şiirlerini en iyi bilenlerdendir. Bu cihetle 
Resül-i Ekrem'in irtihâlinden sonra Ashâb-ı Kirâm kendilerine mürâcaat ile 
müşkilâtını hallederlerdi. Resül-i Ekrem'den binden ziyâde hadis-i şerif rivâyet 
etmiştir. Hadis ve Tefsir kitaplarında mufassalan beyan olunduğu vechile hakkında 
bir iftirâ hâdisesi vukü' bulmuştu. Buna “ifk” hâdisesi denilir ki, berâeti bâbmda 
Nür süresinde on tane âyet nâzil olmuşdur (11-21'nci âyetler). Resül-i Ekrem 
(s.a.v.) onun evinde vefât etmiş ve onun evine defnedilmiştir. Hazret-i Aişe 
(r.anhâ) 65 yaşlarında iken hicretin 57'nci yılı ramazânında Medine-i 
Münevvere'de vefât etmiş ve cenâzesini Hazret-i Ebü Hüreyre kıldırmıştır. 
Medine'nin meşhür kabristanı Baki'de medfündur. 
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Çünkü İmâm Buhâri ile Müslim'in onu sahih kabül etmeleri, 
Süleyman'ın Hazret-i Âişe'den işittiğine ve hadisi merfü*, rivâyet 
etmesinin sahih olduğuna delildir. 

Bu hadis, meni pisdir diyen Hanefiyye ile Mâlikiyye'nin ve bir 
rivâyette İmam Ahmed b. Hanbel'in delilidir. Bunlara göre yıkamak 
ancak pislikten dolayı lâzım olur. Bir de meniyi sidik kazurat gibi 
vücüddan çıkan pis şeylere kıyâs ederler. Çünkü bunların hepsi 
yiyeceklerden hâsıl olur ve bir yere dökülür. Meninin çıktığı yoldan 
da çıkar. Binâenaleyh sâir necâsetler gibi meni'yi de yıkamak icâb 
eder. Oğuşdurmakla veya kazımakla temizleneceğini ifâde eden 
hadisleri ise te'vil ederler ve: “Bunlardan murad, su ile 
oğuşdurmakdır” derler. 

Şâfi'iler'e göre meni temizdir. Meninin temiz olduğuna onlar da 
aynı hadisle istidlâl ederler. Derler ki: Meninin yıkanacağını ifâde 
eden hadisler, yıkamanın mendüb olduğuna hamlolunur. Zira yıkamak 
mutlaka o şeyin pis olmasını gerektirmez. Kir ve pasdan temizlik için 
yıkamış olabilir. Nitekim, Resül-i Ekrem (s. av) elbiseye .bulaşan 


meninin hükmü soruldukta: DE A 3 ga a Jil al, ap Lil -38 


“O ancak sümük ve tükürük mesabesindedir” buyurdular. 
Şüphesiz ki meniyi tükürük ve sümüğe benzetmek onun temiz 
olduğuna delildir. Vâkıâ: SL A AE Se İİ AC -39 
“Onu bir çapıt veya izhir denilen nebâtla silmen sana yeter” 
rivâyeti de vardır. Fakat bu da meninin temiz olduğunu gösterir. Zira 
silme emri pis olduğu için değil elbisenin üzerinde kalacak olan meni 
iğrenç bir manzara arzedeceği içindir. 

Şâyed meni necis olsaydı o zaman silmek kâfi gelmez, mutlaka 
yıkamayı emr ederdi. Meniyi sidik ve kazurat gibi vücüddan çıkan 
pisliklere benzetmek, nassın karşısında kıyâs ile amel etmek olur ki, 
câiz değildir.” 

Maamafih Hanefiyye ile Mâlikiyye oğuşdurmak veya 
kazımakla meninin temizlenmesi mes'elesi Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.)'e mahsüsdur. Çünkü onun fadalâtı, yani mübârek vücüdunun 
dışarıya attığı şeyler temizdir, iddiâsıyla Şâfi'iyye'ye cevab verirler. 
Bâ-husüs Hanefiler meni necisdir; demekle beraber bu bâbda iki vecih 
gösteren hadislerle amel etmiş olmak için meni yaş olursa yıkamak 
icâb ederse de kuru olursa oğalamak kâfidir, derler. 
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33/26 — Ebü's-Semh radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demişdir ki: “Resülullâh (s.a.v.): “Kızın sidiğinden (pislenen bir 
şey) yıkanır; oğlanınkinden su serpilir” buyurdular. 

Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi tahric etmiş, Hâkim de 
sahihlemişdir. Hadis-i Şerifi yine Ebü's-Semh Hazretlerinden el- 
Bezzâr, İbn-i Mâce ve İbn-i Huzeyme gibi hadis imâmları tahric 
etmişlerdir. Onlardaki rivâyeti şöyle başlar: 
ayle de İĞ e l yea A si iz Ai e i J Al E gu" -40 

nl Je o Çe EN e 
“Dedi ki: Ben Peygamber (s.a.v.Ye hizmet ediyordum. Hazret-i 
Hasan'ı veya Hüseyn'i getirdiler. O da Resülullâh (s.a.v.)'in göğsüne 
bevl etti. Ben hemen yıkamağa geldim. Buyurdular ki: “Kızın 
bevlinden dolayı yıkanır... ilâ âhir...” Bu hadisi, İmâm Ahmed b. 
Hanbel, Ebü Dâvud, İbn-i Huzeyme, İbn-i Mâce ve el-Hâkim Lübâbe 
binti'-Hâris'den ve keza Hazret-i Ali b. Ebi Tâlib'den rivâyet 
etmişlerdir. Lübâbe hadisinde: "Sl Jy Ze mai, ENR äer J" -41 
“Kızın sidiğinden yıkanır, oğlanın sidiğinden suya daldırılır. ” 
buyurulmaktadır. 

Hadisin râvilerinden Katâde'ye göre bu tafsilât, çocukların 
henüz anne sütüyle beslendikleri zamana âiddir. Yemek yemeğe 
başladıkları zaman her ikisinin bevli de yıkanır. Bu bâbda bazısı 
merfü' bazısı mevküf bir çok hadisler vardır. Fakat Hâfiz Beyhaki'nin 
dediği gibi bunlar birbirine katılınca kuvvet bulurlar. 

Bu hadis-i şerif kız çocuğu ile oğlanın bevl hükmünde bir 
olmadıklarına delildir. Ancak bu delâlet de süt çocuğu oldukları 
zamana mahsüstur. Nitekim râvinin sözünü yukarıda gördük. 
Mamafih bu bâbda merfü* hadis de vardır. İbn-i Hibbân'nın Sahihi ile 
İbn-i Ebi Şeybe'nin El- Musannef"inde İbn-i piar 'dan şöyle A 


ediliyor: Bot a À? e? SP el b St SS Ch ES E " A7 


*“ Ebüs-Semh-i Iyâdi, Resül-i Ekrem (s.a.v.Y'in hizmetçisidir. Bir hadis 
rivâyet etmiştir. 
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“Sünnet, çocuklardan henüz yemek yemeyenlerin bevline su 
serpmekle cereyân etmiştir.” Bundan maksad, sütten gayri 
müstakıllen yiyecekle iktifâ etmemeleri hâlidir. Ulemâ'nın bu bâbda 
üç mezhebe ayrıldığını görüyoruz. 

1 — Hanefiler ile Mâlikiler'e göre çocukların bevli, büyüklerin 
bevli gibidir. Aralarında bir fark yoktur. Binâenaleyh necisdir. Sâir 
pislikler gibi onları da yıkamak icâb eder. Onlar bu hadisleri te'vil 
ederler. 

2 — Şâfitiler'le Hanbeliler'e göre oğlanın sidiğine su serpilir, 
kızınki säit necâsetler gibi yıkanır. Görülüyor ki Şâfiiler'le 
Hanbeliler bu bâbda tamamiyle sadedinde bulunduğumuz hadislere 
uymaktadırlar. Hazret-i Ali (r.a.), Atâ, Hasan ve sâirenin kavli de 
budur. 

3 — Evzâ'i'ye göre çocuk erkek olsun kız olsun, sidiğin üzerine 
su serpmekle yeri temizlenir. 

Maamafih temizleme hükmü ne olursa olsun çocuğun sidiği 
necisdir. Nitekim ekser ulemânın kavli de budur. Ancak Së" 
Hazretleri temizleme husüsunda kolaylık ihsan buyurmuştur. Hadis 
de geçen “a” ta'birinin şerhinde İmâm Nevevi şöyle diyor: “gezi” 
sidik isâbet eden şeyin üzerine akar dereceyi bulmamak şartıyla çok su 
dökmektir. Başka şeylerde çok su deyince akar derecede olması ve 
damlaması şarttır. Sıkmak şart değildir. Ulemânın muhakkıklerinden 
İmâmü'"/-Haremeyn “in (419 - 478) kavli de budur. 


e ell ab GAS HÄ Mi 2) ES S çi Al FEAA | ST NIT 


—m 
D 


D 3 > d 
ek Sab ? > l 


NE DE P | aş peh e A ir 


ke 


E KH "ac Lai gi ak. a5 


34/27 — Esma binti Ebi Bekir” radıyallâhü anhümâ dan rivâyet 
edilmiştir ki: Peygamber sa/lallâhü aleyhi ve sellem elbiseye bulaşan 


* Esmâ binti Ebi Bekir (r.anhümâ): Hazret-i Ebü Bekir (r.a.Y'in kızı, 
Cennetle müjdelenen on zâttan Hazret-i Zübeyr'in zevcesi ve Abdullah b 
Zübeyr'in annesidir. Hazret-i Âişe'den on yaş büyüktür. Mekke'de Müslüman 
olanların on yedincisidir. Hazret-i Esmâ yüz yaşına kadar yaşamış ve oğlunun 
şehâdetinden bir aya yakın bir zaman sonra Mekke'de hicri 73 senesinde vefât 
etmişdir. Bu hesab doğru ise Hazret-i Âişe nin Peygamberimiz (s.a.v.) ile zifaf 
edildiği zaman 18 yaşında olması icâb eder. Vefâtında henüz bir dişi bile düşmemiş, 
aklına asla halel gelmemişti, yalnız âhir ömründe gözleri görmez olmuşdu. 
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hayız kanı hakkında: “Onu oğalar; sonra su ile (ıslatarak) 
parmak uçlarıyla oğuşdurur; sonra yıkar; sonra içinde namaz 
kılar” buyurmuşlardır. 

Hadis müttefekun aleyhdir. Aynı hadis-i şerifi İbn-i Mâce şu lafızla 


tahric etmiştir: “Onu su ile oğuşdur ve yıka” Bai s st aa A - 43 


İbn-i Ebi Şeybe'nin rivâyetinde şöyledir: "4 dei , al DS EN - 44 
“Onu su ile oğuşdur; yıka ve içinde namaz kıl!” 

İmâm Ahmed b. Hanbel, Ebü Dâvud, Nesai, İbn-i Mâce, İbn-i 
Huzeyme ve İbn-i Hibbân'ın Ümmü Kays binti Mihsan'dan rivâyet 


ettikleri hadisde Ümmü Kays diyor ki: “Resülullâh (s. a.v.)'e elbiseye 
bulaşan hayz kanını sordum: ie? ole abi) ça KA -45 


“Onu taşla oğuşdur, su ve sidirle yıka” buyurdular. 

İbn-i Kattân — 628): “Bu hadisin isnâdı son derece sahihdir. Hiç 
bir illetini bilmiyorum” diyor. 

Bu hadis-i şerif hayz kanının pis olduğuna, onu yıkamanın 
vücübuna ve temizleme husüsunda mübâlağa gösterilerek oğuşturmak, 
suya gark etmek gibi eserini giderecek şeylere tevessül edilmesinin 
lüzümuna delildir. 

Hadisin zâhirine bakılırsa bu zikrolunanlar yapıldıktan sonra 
pisliğin eseri bile kalsa başka bir şey yapılmaz. Çünkü hadisde 
zikredilmemiştir. Hattâ aşağıdaki hadisde: “J y= Ys » $” “Eserinin 
kalması sana zarar etmez” buyurulmuştur. 


deër A Ee A Ji LC vape 
r a lr na A DU y3 (LG SAS AE ci AN HK d OU Wi 


Aan fav Sia 4) 


35/28 — “Ebü Hüreyre radıyallâlın anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Havle, “Yâ Resülallâh kan çıkmazsa ne yapmalı!” 
dedi. “Sana su yeter; pisliğin eseri sana zarar etmez’ buyurdular. 

Bu hadisi, Tirmizi tahric etmiştir. Senedi za'ifdir. 

Hadisi, yine za'if senedle Beyhaki'de tahric etmiştir. Za'if 
olmasının sebebi isnâdında İbn-i Leyla bulunmasıdır. Hadisin râviyesi 
Havle, İbn-i Abdilberr (368 - 463)'in “el-İsti“âb” adlı kitâbında beyân 
ettiği Havle binti Yesâr'dır. Halbuki İbrahimü“-Harbi, Havle binti 
Yesâr'dan şu hadisden başka bir hadis rivâyet edildiğini işitmedik” 
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diyor. Filhakika Taberâni de bu hadisi “e/-Kebir”inde Havle binti 
Hakim'den rivâyet etmiştir ve isnâdı yukarıkinden daha za'iftir. 
Dârimi dahi bu Ee Hazret-i Ais ye mevküf olarak rivâyet eder. 


Lafzı şöyledir: Siyer "yl ykm Sech Ae A GE D KA CLS GI -46 


“Kadm kanı yıkar da çıkmazsa onu sarıya boyamakla veya 
za*feranla değiştirsin.” Ebü Dâvud dahi aynı hadisi Hazret-i Aişe'ye 
mevküf olarak rivâyet ediyor. Sarı boya veya za'feranla boyanması, 
pisliğin aynını gidermek için değil rengini değiştirmek içindir. 

Bu hadis pisliğin temizlenmesi için eserinin de mutlaka 
çıkmasının şart olmadığına delildir. Nitekim Hanefiyye ile Şâfi'iyye 
ımâmlarının mezhebi budur. 

Görülüyor ki, bu bâbın hadisleri şarab, ehli eşeklerin eti, meni, 
çocukların bevli ve hayız kanı gibi necâsetleri ihtivâ ediyor. Musannif 
merhüm “A'râbi'nin mescide bevl etmesi” hadisiyle, “derinin 
dibâğatı” hadislerini de bu bâba koysa daha münâsib olurdu. 


eh Lo 
ABDEST BÂBI 
(sss) Vav zamme ile okunursa abdest almak; fetha ile 
okunursa abdest suyu demek olur. Maamafih masdar manâsına da 
kullanılır. 
Abdest almak namazın en büyük sartlarındandır. Buhâri ile 
Müslim'in merfü'an tahric ettikleri şu Ebü Hüreyre hadisine bakınız: 
Ki KI EH E LSA SM DN Y Au o" -47 
“Hiç şüphe yok ki biriniz abdestini bozduğu vakit abdest 
almadıkça Allâh onun namazını kabül etmez.” 
“Abdest imanın yarısıdır” "Gp ak ei" - 48 
hadis-i şerifi de sahih ve sâbit bir hadisdir. 
Abdestin farz olduğunu Cenâb-ı Hak gu âyet-i kerimesiyle 
AŞİ El 8 da MEA Oé el Gi CT A 


beyân buyurmaktadır: ' 


“Ey mü'minler, namaza kalkmak istediğiniz zaman yüzlerinizi 
yıkayın...” Bu âyet-i kerime Medine'de nâzil olmuşdur. 


5 Sûre-i Mâide; âyet: 6. 
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Ulemâ abdestin Medine'de mi yoksa Mekke'de mi farz olduğu 
husüsunda ihtilâf etmişlerdir. Muhakkıkler Medine'de nâzil olduğuna 
kâildirler. Çünkü zıddına delil yoktur. Abdestin faziletleri pek çoktur. 
Bunlardan bazılarının İmâm Mâlik ve başkalarının merfü* olarak Ebü 
Hüreyre (r. a. d den rivâyet ettikleri şu hadis-i i şerif göstermektedir: 


EE PTA JN EN Gs om -49 


A A GETH at e P d Lé Jä sl KEES G, 


c dl As Di ENGEN E cs ağla; J BŞ ee A el A H, etc 
NL Ca TA S ki hs EEN 
“Müslüman kul yahud mü'min kul abdest alır da yüzünü yıkarsa 
gözleriyle bakmak süretiyle işlediği her günah yüzünden su ile 
beraber yahud suyun son damlasıyla birlikte çıkar. Ellerini 
yıkadığı zaman elleri ile tutarak işlediği her günâh su ile beraber 
yahud suyun son damlasıyla birlikte ellerinden çıkar. Ayaklarını 
yıkadığı zaman ayaklarının yürümesiyle hâsıl olan bütün 
günahlar su ile beraber yahud suyun son damlasıyla birlikte 
çıkar. Tâ ki günahlardan tertemiz çıkıncaya kadar.” 
Yine İmâm Mâlik'in Abdullahi's-Sunabihi Hazretlerinden 
rivâyet ettiği E hadis- i şerif daha da şümüllüdür: 


Sr mai Å Zo bal Eet 5 Lä SE ale AN Je dl yer, o Ju" -50 
Ze GRİ ie, Axen LA D cadi ya Val Lä SEA DÉI va a Gİ 


& Gig e a em a e RE Ta SE 
So (ANM Ze Lass ee E yhy bes Sb cr Lët w Jr ES ez: ği 
e wie 2 Sg, Va 3. SC £ 


RO EN öm seli egal vs Ch e IR ét y bii Esi 


Data 3 DË Ae Ch al KO ae i ËCH Le Daa AC. dÉ Lë Lë 


“Abdullah Hazretleri şöyle demiştir: “Filhakika Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
buyurdular: Mü'min kul abdest alıp mazmaza yaptı mı bütün 
günahlar ağızdan çıkar, burnunu attığı zaman günahlar burnundan 
çıkar, yüzünü yıkadığı zaman günahlar yüzünden çıkar; ta 
gözlerinin kirpik altlarından bile, ellerini yıkadığı vakit günahlar 
ellerinden çıkar; hattâ ellerinin tırnak altlarından bile, başına mesh 
ettiği vakit günahlar başından çıkar. Hattâ kulaklarından bile, 
ayaklarını yıkadığı zaman günahlar ayaklarından çıkar, tâ ayak 
tırnaklarının altından bile. Sonra câmie gitmesi ve namazı ona nâfile 
kalır.” Bu manada daha nice hadis-i şerifler vardır. 
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Acaba abdest bu ümmetin husüsiyetlerinden midir? Bu cihet 
ihtilâflıdır. Muhakkikin-i ulemâya göre bu ümmetin husüsiyetlerinden 
değildir. Hasâisinden olan yalnız ğurre ve tahcildir ki bunlar 
hakkında bu bâbda gelecek 12'nci hadisde ma'lümât verilecekdir. 


Zn Zeen er JA eier e A e Méi Se 
çiz Sdt di de Ai Jane se dl EA al op TT) 


ENEE EEN 

Ju ed İİ A A le ln DİŞ Alb ër) 

36/29 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Resül-i Ekrem 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğu rivâyet edilmiştir: 

“Eğer ümmetime meşakkat vereceğimi bilmesem kendilerine 
her abdest ile beraber misvâk tutunmalarını emr ederdim.” 

Bu hadisi; Mâlik, Ahmed, Nesâi tahric etmişler; İbn-i 
Huzeyme de sahihlemiştir. Buhâri bunu ta'lik süretiyle zikretmişdir. 
Hadis-i Mu'allak (Bak: Hadis Istılâhları; shf: 90). 

Bu hadis-i şerif müttefekun aleyh bir hadisdir. İbn-i Mende 
“Bunun sahih olduğuna ittifâk vardır” der. Nevevi de: “Bazı büyükler 
hatâ etti ve bu hadisi Buhâri tahric etmedi sandı” diyor. Filhakika 
Musannif merhüm bu zannı vermektedir. Hattâ dikkat edilirse Buhâri 
ile Müslim'den biri onu tahric etmemiş sanılır. Halbuki bu hadis-i şerif 
ahkâma umde ve esas teşkil eden hadislerdendir. Böyle hadisleri ise 
ancak Şeyhayn denilen Buhâri ile Müslim'in. müttefikan tahric etmiş 
olması icâb eder. Nitekim etmişlerdir. Bu manada bir çok Ashâb-ı 
Kirâm'dan bir nice hadisler rivâyet edilmiştir ki İmâm Ahmed b. 
Hanbel'in Hazret-i Ali (k.v. den; Tirmizi nin Zeyd b. Hâlid'den 
rivâyet ettikleri hadislerle, Ümmü Habibe, Abdullah b. Ömer, Sehl 
b. Sa'd Câbir hadisleri, Ebü Nuaym (—403)'ın rivâyet ettiği Enes 
hadisi ve Ahmed b. Hanbel ile Tirmizi'nin rivâyet ettikleri Ebü Eyyüb 
hadisleri, Müslim'de ve Ebü Dâvud'daki İbn-i Abbâs ve Hazret-i 
Aişe hadisleri hep bunlardandır: "li öç H öp! sn -51 
“Misvâklanınız, çünkü misvâk ağzın temizliğidir” hadisi 
misvâklanmayı emr ediyor. Yalnız bu hadis za'iftir. İbn-i Mâce'nin 
tahric ettiği hadislerdendir. Maamafih bir çok şâhidleri de vardır. 
Misvâk emrinin sahih olduğuna delâlet eder. Misvâk hakkında İmâm 
Ahmed, İbn-i Huzeyme, Hâkim, Dâre Kutni ve sâirenin tahric ettikleri 
şu hadis de şâyân-ı dikkattir: 


90 


izi İZ delt “a çi o Dap GE d Jla gë ap t NPF A — ea N yi Ei -52 
Lu Ae Léi MEN i J Zielt dë Gİ E BM 


“Şüphe yok ki, misvâk tutunmak peygamberlerin sünnetidir. Hem 
o dini hasletlerden ve tahâretlerdendir. Kendisi için misvâk 
tutunulan namaz, misvâk tutunulmıyandan yetmiş derece daha 
faziletlidir.” 

el-Bedrü'I-Münir adlı eserde şöyle deniliyor: “Misvâk hakkında 
yüzden ziyâde hadis zikredilmiştir. Şâyân-ı hayrettir ki, bir sünnet 
hakkında bu kadar hadisler vârid oluyor da onu yine bir çok kimseler 
hattâ fukahâdan bir çoğu terk ediyor. Bu cidden büyük bir haybetdir.” 

"Sivâk”" lafzı sinin kesri ile lugatte hem misvâk tutunmağa hem 
de misvâka denir. Istılâh'da ise dişlerin sarılığını vesâireyi gidermek 
için ağaç kökü veya benzeri bir şeyi dişlerde kullanmaktır. 

Hazret-i Âişe (r.anhâ)'nın rivâyet ettiği şu hadis-i şerifte dişleri 
düşenlerin bile misvâk tutunmalıdır: 

J Salaş A KR ENEE Gi Al el ORT 53 

d A AE "ei 
Dedim ki: “Yâ Resülallâh, dişleri dökülen adam misvâk tutunacak 
mi", “Evet? buyurdular. “Nasıl yapacak? dedim. “Parmağını 
ağzına sokacak? buyurdular.” 

Misvâk tutunmanın hükmü cumhüru ulemâ'ya göre sünnettir. 
Hatta vâcibdir, diyenler bile olmuşdur. Sadedinde bulunduğumuz 
hadis-i şerif, vâcib olmadığına delildir. Çünkü bu hadis-i şerifte: 
“Meşakkat olacağını bilmesem emrederdim” buyuruluyor. Demek 
ki meşakkat olacağını bildiği için Fahr-i Kâinât Efendimiz (s.a.v.) 
emretmemişlerdir. Maamafih burada terkedilen emir vücüb için 
olandır. Yoksa nedb için emr şüphesiz ki sâbittir. 

Hadis-i şerif misvâkın vaktini de ta'yin ediyor: her abdest 
alırken kullanılacak. Bununla beraber her zaman misvâklanmak 
müstehabdır. Bâ-husüs şu beş yerde şiddetle müstehab olur: 

I—Namaz kılınacağı zaman. (İster abdestle kılsın ister 
teyemmümle.) 

2 — Abdest alırken. 

3 — Kur'ân okurken. 

4 — Uykudan uyandıkta. 

5 — Ağzın kokusu değişdikte. 
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İbnü Dakikül-İyd diyor ki: “Bundaki yani namaz kılınacağı 
zaman misvâk tutunmakdaki sır, Allâh'a ibâdet edeceğimiz her hâl u 
kârda ibâdetin şerefi için tertemiz bulunmamızdır.” 

Bazılarınca misvâk emri melek fena kokudan müteessir olmasın 
diyedir. Çünkü Melek ağzını, okuyan kimsenin ağzına koyar ve pis 
kokudan eziyet duyar. Bunu def etmek için misvâk meşrü' olmuşdur.” 
Bu tevcih güzeldir. 

Hadis-i Şerifin zâhiri mutlakdır. Oruçlu olsun, oruçsuz olsun 
misvâk tutunmak sünnettir. İmâm-ı Şâfi'i oruçlu bir kimsenin öğleden 
sonra misvâk tutunmasını sünnetden saymaz. Çünkü o zaman misvâk 
tutunmak indallâh pek makbül olan halüfu yani oruçlu ağzın 
kokusunu giderir. Hazret-i Şâfi'i'ye “misvâk haluf'u gidermez. Zira 
haluf mideden gelir” diye cevap verilmişdir. 

Bazılarına göre misvâk yalnız abdest alırken sünnettir. 
Binâenaleyh evvelden abdestli bir kimsenin namaza kalkarken misvâk 
tutunması icâbetmez. Nitekim bu hadisde de “Her abdest aldıkça” 
deniliyor. 

Misvâkın makbül olanı Erak ağacından yapılanı ve fazla kuru 
veya yaş olmayanıdır. Zira kuru olursa diş etlerini zedeler, fazla yaş 
olursa matlüb temizliği yapamaz. 


Pir. 
Y 


İLA ppb LES iii Ai ien AA A ME LEŞ — re 
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Ale gai A, yö) Ai Läif elo ls 
37/30 — Humrân radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki, 


Osmân (r.a.) abdest suyu istemiş ve ellerini üç defa yıkamış, sonra 
ağzını çalkalamış, burnuna su çekerek burnunu atmış, sonra 


5! Humrân b. Ebân (r.a.): Hazret-i Osmân Zinnüreyn'in azadlı kölesidir. 
Hazret-i Osmânm'a onu Hâlid b. Velid bir gazadan esir olarak göndermişdi. Osmân 
(r.a.) kendisini âzâd eyledi. 
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yüzünü üç defa yıkamış, sonra sağ elini dirseğe kadar üç defa 
yıkamış, sonra sol elini de aynı minval üzere yıkamış, sonra başına 
mesh etmiş, sonra sağ ayağını topuklara kadar üç defa yıkamış, 
sonra sol ayağı da aynı şekilde yıkamış, sonra da: Ben Resülullâh 
(s.a.v.)'i benim şu abdestim gibi abdest alırken gördüm, 
demişdir.” 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis-i şerifde zikri geçen üç defa el yıkama mes'elesi 
ulemânın ittifâkiyle abdestin sünnetidir. Bir de uykudan uyandıktan 
sonra elleri üç defa yıkama vardır ki, o abdestin sünneti değildir. Ve 
ileride “istikâz” hadisinde gelecektir. Binâenaleyh bir adam uykudan 
uyansa da abdest almak istese bu iki hadisin zâhirine göre evvelâ 
ellerini uykudan uyandığı için üç defa yıkar; sonra abdest alacağı için 
de üç defa yıkar. Bununla beraber tedâhül olmak yani bir defadan üç 
kere yıkamanın iki defa üçer yıkama yerini tutması ihtimâli de vardır. 

Mazmaza: Suyu ağza alarak ağzı çalkalamak ve sonra ağzından 
atmaktır. Hazret-i Osmân hadisinde bunun kaç defa yapıldığını 
beyân edilmemişse de Hazret-i Ali hadisinde üç defa olduğu 
gösterilmiştir. 

İstinşâk: Suyu nefesle birlikte burunun tâ nihâyetine çekmektir. 

İstinsâr : Suyu burundan atmakdır. 

Mirfak: Dirsek demektir. Abdest âyetinin dirseklerin 
yıkanmasını ifâde edip etmemesi bazı ulemâya göre mücmel sayılmış 
ise de hadis imamlarından Dâre Kutni, el-Bezzâr, Taberâni, Tahâvi 
gibi zevâtın tahric ettikleri hadislerde dirseklerin yıkanacağı beyân 
edilmiştir. Bu hadislerin bazısı her ne kadar za'if de olsa mecmü'u 
yine de, birbirini takviye etmektedir. Bundan dolayıdır ki, İmâm-ı 
Şâfi'1. “Dirseklerin abdestte yıkanması icâb edeceği husüsunda ben bir 
ihtilâf bilmiyorum” demiştir. 

Şimdi bu hadislerden bir ikisini görelim: Dâre Kuini'nin za İf 
senedle tahric ettiği bu hadis Câbir b. Abdillâh (r.a.) tarafından 
rivâyet edilmişdir. Bunda: rg sta a OST -54 
“Suyu iki dirseğinin üzerinde döndürüyordu” deniliyor. Bezzâr ile 
Taberâni'nin tahric ettikleri Vâil b. Hucur hadisinde de: 

"ach ét -55 
“İki kolunu tâ dirsekleri geçinceye kadar yıkadı” buyurmuştur. 
Tahâvi ile Taberâni'nin tahric ettikleri Sa*lebe Hadisinde ise: 
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ECKE e el YE 56 
“Sonra kollarını yıkadı, hattâ su dirseklerinin üzerine aktı” 
denilmektedir. Binâenaleyh abdest alırken dirsekler yıkanacaktır. 
Ulemâ başa mesh meselesinde de ihtilâf etmişlerdir. Zira âyeti yine 
mücmel görmektedirler. “Başlarınıza mesh ediniz” demek bütün 
başınıza mı yoksa bir kısmına mı açık olarak anlaşılamıyor diyorlar. 
Mâlikiler'le Hanbeliler'e göre bütün başa mesh etmek farzdır. Şâfiiler 
bilakis parmak ucuyla yapılan meshi bile kâfi görüyorlar. Hanefiler: 
Başın dörtte birine mesh etmek farzdır; derler. Bazı ulemâya göre ise 
başın bir kısmına mesh ettikten sonra bir kısmını da sarığın veya 
giydiği serpuşun üzerine tamamlaması icâb eder. Başın tamamına 
mesh farz değildir diyenler İmâm-ı Şâfi'i'nin tahric ettiği “Atâ” 
hadisiyle istidlâl eder ve: Bu hadis-i şerif âyetteki iki ihtimâlden birini 
beyân etmiştir, derler. Bu hadisde: Resülullâh (s.a.v.) abdest aldı ve 
başından sarığı çıkararak başının ön tarafına mesh etti”, deniliyor. 
Hadis mürseldir. Fakat Hazret-i Enes'in rivâyetinden mert" olarak 
da gelmiştir. Onun da senedinde mechül bir râvi varsa da bu da 
Hazret-i Osmân (r.a.) hadisiyle kuvvet bulmuştur. 

Hadis-i şerifin bu rivâyetinde meshin tekrarı yoktur. Başka 
rivâyetlerinde onun da tekrarı zikrediliyor. 

Kâ'beyn = Topuklar demektir ki; bunlardan maksad ayakların 
bacağa bitiştiği yerdeki çıkık kemiklerdir. Ekser ulemânın kavli bu 
olmakla beraber bazı ulemâya göre ayağın üzerindeki topuğa benzer 
çıkıntılardır. Bu sebeble mes'elede bir hayli kil u Käl olmuştur. 

Hadis-i Şerifin zâhiri, a'zâlar arasında tertib ifâde eder. Çünkü 
âzâlar birbirleri üzerine (į) edâtı ile atfedilmiştir. Bu edat ise tertib ve 
gecikme ifâde eder. Yıkanan azanın üç defa yıkanacağı dahi bu 
hadisden anlaşılan ahkâmdandır. Ancak tertib mes'elesinde Hanefiler 
muhâlefet etmiş ve tertibin vâcib olmadığına kâil olmuşlardır. Üç defa 
yıkamak ise bi'l-icmâ* vacib değildir. Çünkü Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
her azayı birer defa yıkayarak abdest aldığı gibi, ikişer defa yıkayarak 
da abdest almıştır. 

Mazmaza ile istinşâka gelince: Bazıları bunların vâcib 
olduğuna zâhib olmuşdur. Çünkü Resûl-i Ekrem (s.a.v.) bütün 
abdestlerinde bunlara devâm buyurmuşlardır. 

Ebü Davud'un sahih isnâd ile rivâyet ettiği bir hadisde 
mazmaza ile istinşâk emrolunmuşdur. Bazıları da mazmaza ile 
istinşâk'ın sünnet olduğuna kâildir. Bunlar da Ebü Dâvud hadisiyle 
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istidlâl ederler. Ve bu hadisde abdest ta'rif edildiği halde mazmaza ile 
ıstinşâk zikredilmemiştir. Şayet, vâcib olsalardı sâir vâcib olan abdest 
fülleri gibi bunlar da zikredilirdi. Binâenaleyh vâcib değil sünnettir 
derler. Ve bu bâbdaki emri mendüb kabül ederler. 
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38/31 —Ali” radıyallâhü anh'den Gear (s.a.v.)'in nasıl 
abdest aldığı hakkında rivâyet edilmiştir ki: 

“Başına bir defa mesh etti” demiştir. 

Bu hadisi; Ebü Dâvud tahric etmiştir. Nesâi ile Tirmizi dahi 
sahih isnâd ile tahric etmişler; hattâ Tirmizi; “bu bâbda bu hadis en 
sahih bir şeydir”, demiştir. 

Hadis-i şerif uzun bir hadisin bir kısmıdır. Bu hadisde Hazret-i 
Ali (r.a.) abdestin nasıl almacağını başdan sona izah etmişdir. Bu da 
yukarıda geçen Hazret-i Osmân hadisinin ifâde ettiği hükmün aynını 
ifâde etmekdedir. Musannif merhüm bunu Hazret-i Osmân hadisinde 
tasrih edilmeyen, başa bir defa mesh mes'elesini isbât için getirmiştir. 
Filvâki bu mes'ele de ihtilâflıdır. Bazıları sët azanın üç defa 
yıkanmasına bakarak meshin de üç defa yapılacağına kâil olmuş, bu 
bâbda müddeâlarını isbât için Ebü Davud'un tahric etdiği Hazret-i 
Osmân hadisiyle istidlâl etmişdir. Ebü Dâvud bu hadisi iki vechile 
tahric etmiş; bunlardan birini İbn-i Huzeyme sahihlemişdir. Bir 
Sünnetin sâbit olması için de bu kadarı kâfidir, diyorlar. Diğer bazıları 


> Hz. Ali (r.a): Emirü'l-Mü?minin Ebwl-Hasen Ali bin Ebi Tâlib, Resül- 
i Ekrem (s.a.v.Yin amcası oğludur. Ekser akvâle göre erkeklerden ilk müslüman 
olan zâttır. Hicretten 23 sene evvel Mekke'de doğmuştur. Müslüman olduğu zaman 
henüz çocuk idi. Kaç yaşında olduğu ihtilaflıdır. Fakat 18 yaşında bulunduğunu 
iddia eden yoktur. İhtilâf ancak yedi ile on yaşları arasındadır. Tebük'den mâadâ 
bütün gazalara iştirak etmişdir. Tebük seferinde ise Resül-ü Ekrem (s.a.v.) 
kendisini Medine'de halife bırakmış ve “Bana Müsâ'ya karşı Harun 
mesabesinde olmağa razı değil misin?” buyurmuşlardı. Hazret-i Osmân'ın şehid 
edildiği gün halife seçilmiş, hicretin 40'ıncı yılı ramazânında Cum'a günü İbn-i 
Mülcem tarafından yaralanmış, üç gün sonra o yaradan vefât etmiştir. Halifelik 
müddeti dört yıl, yedi aydır. Hazret-i Ali (r.a.) son derece cömerd, cesür ve talâkat 
sâhibi idi. Hakkında bir çok eserler yazılmıştır. 
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mesh üç defa yapılamaz. Zira Hazret-i Osmân hadisleri umümiyetle 
meshin bir defa yapıldığına delâlet etmektedir. Bir de mesh tahfif için 
meşrü' olmuşdur; yıkamağa kıyâs edilemez. Zâten meshde aded 
nazar-ı itibâra alınırsa yıkamakla mesh arasında fark kalmaz, dediler. 

Yukarıdaki hadisi Ebü Dâvud altı yoldan tahric etmişdir. 
Bazılarında mazmaza ve istinşâk yokdur. 


d Å 
o o. ... 


iio $- Gii A S pole A5 MA ën va 
dal A 


WER ge di JL A dën, Sat Geh SËCH 


E 


VU. 


dë. iü La ŞE li pi äi "al län 
"ala VG, SA ÖN JA: 

39/32 — Abdullah b. Zeyd b. Âsım” radıyallâhü anhümöden 
abdestin sıfatı hakkında şöyle dediği, rivâyet edilmiştir: 

“Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem başına mesh etdi ve iki 
elini öne ve arkaya hareket etdirdi.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Şeyhayn'in bir rivâyetinde lafız şöyledir. “Başının ön 
tarafından başladı ve ellerini kafası (tarafı)na götürdü, sonra 
onları yine başladığı yere döndürdü.” Bu hadis-i şerif meshin 
sıfatını yani nasıl yapılacağını beyân ediyor. 

Bu husüsda ulemâ üçe ayrılmışlardır: 

1— Mesh ederken yüz tarafından başlayarak geriye kafa 
tarafına doğru gidilir. Sonra tekrar dönerek başlanılan yere gelinir. 
Nitekim hadis-i şerifin son kısmı da bunu ifâde ediyor. 

2 — Başın arka tarafından başlanır; yüze doğru mesh edilir. 
Yüze geldi mi tekrar arkaya gidilir. 

3 — Alından başlanır. Yüze doğru gidilir. Sonra başın arkasına 
doğru çekilir; sonra yine alına doğru dönülür. 


Abdullah b. Zeyd b. Âsım el-Ensâri (r.a.): Müseylemetü'l-Kezzâb 
adındaki yalancıyı öldüren zâtdır. Uhud Gazâsına iştirâk etmişdir. 63'de şehid 
edilmişdir. Bu Abdullah, ezân bahsinde gelecek Abdullah b. Zeyd b. Abdi Rabbih 
değildir. Hadis imâmlarından Süfyân b. Uyeyne (107 -198) bunları karışdırmıştır. 
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41/33 — Abdullah b. Amr” radıyallâhü anhümâ'dan abdestin 
sıfatı hakkında şöyle dediği rivâyet olunmuşdur: “Sonra başına mesh 
etdi ve şehâdet parmaklarını iki kulağına sokdu, baş 
parmaklarıyla da kulaklarının dışına meshetdi.” l 

Bu hadisi; Ebü Dâvud ile Nesâi tahric etmişler; İbn-i Huzeyme 
de sahihlemişdir. Bu hadis-i şerif dahi yukarıda geçenler gibi abdestin 
sıfatını beyân ediyor. Musannif merhümun bunu burada zikretmesi 
öteki hadislerde olmayan bir ziyâdeyi isbât ettiği içindir. Bu ziyâde 
kulakların mesh edilmesidir. Kulakların meshi bir çok hadislerde 
zikredilmistir. Ebü Davud'un Mikdam b. Ma'dikerib ile Rebi'den 
rivâyet etdiği hadislerle, Dâre Kutnř nin Hazret-i Enes'den Hâkim'in 
Abdullah b. Zeyd'den rivâyet etdikleri hadisler bu cümledendir. 
Abdullah b. Zeyd hadisinde Resülullâh (s.a.v.)'in kulaklarını başından 
artan su ile değil de yeni su ile meshettiği zikredilmektedir. Nitekim 
ileride bu hadis-i şerif gelecektir. Bu hadis hakkında Beyhaki: “Bu sahih 
bir isnâddır” demiştir. Kulakların yeni su ile mi yoksa başdan artan su 
ile mi meshedeceği husüsu ihtilâflıdır. Biraz ileride tafsilâtı gelecektir. 
A es ağ Sİ ZAN er İŞ TU 
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42/34 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz uykusundan uyandığı zaman üç defa burnunu atsın; 


“ Abdullah b. Amr (r.anhümâ): Ebü Abdirrahman yahud Ebü 
Muhammed Abdullah b. Amr b. As'dır. Kureyş kabilesine mensüb olup nesebi 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) ile Ka'b b. Lüey'de birleşir. Hazret-i Abdullah babasından 
biraz önce müslüman olmuşdur. Babası kendisinden 13 yaş büyüktür. Hazret-i 
Abdullah ibâdeti sever, âlim ve hâfız bir zât idi. Vefât tarihi ve yeri ihtilâflıdır. 
63'de diyenler olduğu gibi 73*de hattâ daha başka bir tarihte diyenler de vardır. 
Mekke'de, Tâif'de, Mısır'da veya başka bir yerde vefât etti, denildi. 
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çünkü şeytan onun burnunda geceler” buyurdular.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

(ash: Burnun yukarısıdır. Bazılarına göre bütün burundur. 
Bazılarına göre ise burnun yukarısındaki kıkırdak kemiklerdir. 

Bu hadis-i şerifin zâhirine göre gece olsun gündüz olsun 
uykudan uyanan bir kimsenin burnunu atması vâcibdir. Ancak 
Buhâri'nin rivâyetinde şöyle buyruluyor: 


NİNE EL Şİ al a SARİ EN İş” -57 


“Biriniz uykusundan uyandı da abdest almak istedi mi üç defa 
burnunu atsın...” Görülüyor ki bu rivâyet yukarıdaki mutlak rivâyeti 
kayıdlamıştır. Buna göre sümkürmek abdest alacağı zaman icâb 
ediyor. Hadis-i şerifdeki “geceler” ta'birinden de uykunun gece 
uykusu olduğu anlaşılıyor. Bu hadis, “Abdest alırken yalnız istinsâr 
yani burnuna su çekip sonra sümkürmek vâcibdir; mazmaza vâcib 
değildir” diyenlerin delilidir. Bu kavle zâhib olanlar İmâm Ahmed b. 
Hanbel ile fukahâdan bir cemâattir. Cumhüru ulemâya göre ise 
istinsâr vâcib değil mendübdur. Zira buradaki emir nedib içindir. 
Cumhüru ulemâ a'râbi hadisiyle istidlâl ederler. Bu hadisde Resül-i 
Ekrem (s.a.v.) A'râbi'ye: "LA İS e 58 
“Allâh sana nasıl emretti ise öyle abdest al” buyurmuş ona abdesti 
bütün şerâit ve erkâniyle ta'rif etmiş fakat istinsârı zikir 
buyurmamışdır. Bir çok hadislerde bu hal hep böyledir. Maamafih 
bazı hadislerde mazmaza ile istinşâk zikir edilmişdir. Bazısında zikir 
edilip bazısında edilmemesi ise mendüb olduğuna delildir. 

Şeytanın burunda gecelemesine gelince: Kä? İyâz (476—544)'a 
göre bu sözün hakikat olması da mecâz olması da ihtimâl dâhilindedir. 
Zira burun, koklamak süretiyle kendisinden kalbe geçilen bir vücüd 
geçididir. Vücüd geçidleri arasında kapaksız olanı hemen hemen 


yalnız burundur. Bir hadis-i şerifde: me Z Y öleli oj" -59 


“Muhakkak şeytan hiç bir kapalı şeyi açamaz” buyurulmuştur. 
Esnerken ağzın kapanması, o anda içine şeytan girmesin diye 
emrolunmuşdur. Binâenaleyh şu mütâlaaya göre şeytanın insân 
burnunda gecelemesi hakîkattır. Maamafih bu sözün bir mecâz yani 
isti'âre olması da ihtimâlden uzak değildir. Çünkü burnun içinde 
toplanan toz toprak orada bir pislik meydana getirir ki, bu pislik 
isti'âre süretiyle şeytâna ıtlâk edilebilir. Bu iki ihtimâlden birincisi 
daha zâhirdir. 
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43/35 — “Ebü Hüreyre'den radıyallâhü anh: 

“Biriniz uykusundan uyandıkda elini üç defa yıkamadan 
hemen kabın içine daldırmasın. Zira elinin nerede gecelediğini 
bilmez.” Hadis, müttefekun aleyhdir; lafız Müslim'indir. 

Bu hadis-i şerif gece olsun gündüz olsun uykudan kalkan bir 
kimsenin elini yıkaması icâb etdiğine delildir. Gece uykusundan 
uyanan hakkında İmâm Ahmed b. Hanbel buna kâildir. Ancak, ob 
(yani niçin yıkayacağını bildirmesi), gündüz uykusunun da aynı 
hükmü icâb ettireceği iddiâsiyle İmâm Ahmed'e itiraz vârid olur. 

İmâm-ı Şâfi'i Mâlik ve sâir ulemâ: (“Hadis-i SC bur 
rivâyetinde “Yıkasın” "ahadi J" - 60 


emri nedib için bu hadisdeki “Daldırmasın” Minas Ya" - OH 


nehyi de kerâhet için gelmiştir” derler. Çünkü onlarca bizzât necis 
olmayan bir şey yasak edilirse oradaki nehy nedib bildirir. Bir de 
Resülullâh (s.a.v.)'in buradaki ta'lili şekk ve şübhe irâs etmektedir. 
Şekk ise burada vücüb iktizâ edemez. Çünkü eşyâda asıl olan 
tahâretdir. Uykudan uyanan hakkında kerâhet ancak üç defa 
yıkamakla zâil olur. Fakat uyanık bir kimse abdest almak isterse 
ellerini yıkamak sadece müstehab olur; yıkamazsa mekrüh işlemiş 
sayılmaz. 

Cumhüru ulemâya göre ise bu bâbdaki emir ve nehiy ellerde 
necâset bulunması ihtimâlindendir. Şâyed uyanan kimse ellerinin 
nerede ve nasıl gecelediğini bilirse; Meselâ ellerine eldiven giymek 
süretiyle onların temiz kalmasını te'min ederse o zaman ellerini su 
kabına sokmadan evvel yıkamaması mekrüh olmaz. Maamafih uykudan 
uyanana ellerini yıkamak yine de müstehabdır. Bazıları elleri yıkama 
emri taabbüdidir. Yani hikmetine akıl ermeyen şeylerdendir. 
Binâenaleyh elinin temiz olduğunu bilen ile şüphe eden arasında bu 
bâbda fark yokdur, derler. Hadis-i şerifde “Elini daldırmasın” 
denildiğine göre mekrüh olan yalnız elin daldırılmasıdır. Maşraba, 
kepçe gibi bir şeyle suyun alınmasında bu yasak yokdur. Sonra mevzü'- 
i bahs olan kabdır. Göl ve havuz gibi şeyler mevzü'umuzdan hâriedir. 
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44/36 — Lakit bin Sabire” radıyallau anh'den rivâyet 


edilmiştir, demişdir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Abdesti tastamam al, parmakların arasını hilâlle, burnuna 
su çekmekte mübâlağa göster. Ancak oruçlu olursan o başka” 
buyurdular. 

Bu hadisi Dörtler tahric etmişler; İbn-i Huzeyme sahihlemişdir. 

Ebü Dâvud'un bir rivâyetinde: “Abdest aldığın vakit mazmaza 
yap” buyurulmuşdur. Bu hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel, Şâfi'i, İbn-i 
Cârüd, İbn-i Hibban, Hâkim ve Beyhaki de tahric etmişler; Tirmizi, 
Bağavi (426—516) ve İbnü“-Kattân (—628) sahihlemişlerdir. Hadis-i 
şerif abdestin tastamam alınmasının vücübuna delildir. 

(SG Lugatte bir şeyi yerli yerine koymak, her azanın hakkını 
vermekdir. Her azayı üçer defa yıkamak isbâğdan değildir, 
mendübdur. Üçden ziyâde de yıkanmaz. Abdest alan kimse bir uzvunu 
iki mi, üç mü yıkadığında şüphelense ikide bırakır. Cüveyni (—434); 
“üç kere yıkar, bid'at irtikâbı korkusundan dolayı daha fazla yıkamaz” 
diyor. Vâkıâ, Abdullah b. Ömer r.anhümâ'dan, ayaklarını yedi defa 
yıkadığı rivâyet olunmuşsa da bu bir fi'li sahâbidir. Hüccet teşkil 
etmez ve üçün üzerine ziyâde etdiği dört sayı necâsetten dolayı 
imişdir; denilir. Hadîs-i şerif abdest alırken parmakların 
hilâllenmesinin vücübuna da delâlet ediyor. Bu husüs Tirmizi, Ahmed 
b. Hanbel, İbn-i Mâce ve Hâkim'in tahric ettikleri, ayrıca İmâm 
Buhâri'nin de Hasen saydığı İbn-i Abbâs hadisiyle de sâbittir. 
Parmakların tahlili, sol elin küçük parmağı ile yapılır ve parmakların 
en altdakinden başlanır. Tahliltin sol el ile yapılacağına yalnız İmâm 
Gazâli (450-505) kâil olmuşdur. Gazâli bunu istincâ denilen 
tahâretlenmeye kıyâs ederek söylemişdir. Nass-ı hadis'de böyle bir 
kayd yokdur. Ebü Dâvud ile Tirmizi el-Müstevrid b. Şeddâd'dan şu 
hadisi rivâyet etmişlerdir: 


"7 Lakit b. Sabire (r.a.): Ebü Rezin b. Amir'dir. Tâbi“iler'den ma'düd 
meşhür bir sahâbi-i celildir. 
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"le edel éi U e ca AN Den éi AN, a AN İY 62 
“Resülullâh (s.a.v.)'i abdest aldığı zaman küçük parmağıyla ayak 
parmaklarının aralarını oğuşdururken gördüm.” 

Hadis-i şerif oruçlu olmayan için istinşâkda mübâlağa 
göstermenin lüzümuna delildir. Oruçlu, boğazına su kaçar korkusuyla 
mübâlağa yapmaz. Bu izâhâttan anlaşılır ki, mübâlağa vâcib değildir. 
Çünki vâcib olsa onu terketmek câiz olmazdı. Hadis-i şerifin Ebü 
Dâvud'daki kısmıyla mazmazanın vücübuna istidlâl olunur. 
Mazmazayı vâcib görmeyenler bu emri nedib için addederler. Nitekim 
izâhı yukarıda altıncı hadisde geçti. 


aj DEE Ki cl St ZC ër a) ül ey FI) 


Ar éi e? uslu Nİ TE E İZİ 

46/37 — Osmân” radıyallâhu anh'dan rivâyet olunduğuna göre; 
“Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem abdest alırken sakalım 
hilâllerdi.” 

Bu hadisi; Tirmizi tahric etmiş, İbn-i Huzeyme de 
sahihlemişdir. 

Hadisi, Hâkim, Dâre Kutni ve İbn-i Hibbân da Âmir b. Şakik'in 
rivâyetinden tahric etmişlerdir. İmâm Buhâri Âmir'in hadisi için 
“Onun hadisi Hasen'dir” demişdir. Hâkim: “Bu hadisde hiç bir 
veçhile zayıflık bilmiyoruz”, diyor. Maamafih İbn-i Main (—233) 
bunu zayıf sayar. Hâkim, bu hadise, Hazret-i Aise den, Enes'den, 
Hazret-i Ali'den ve Ammâr b. Yâsir'den şâhidler rivâyet etmişdir. 
Musannif de Hazret-i Ümmü Seleme (r.anhâ)dan, Ebü Eyyüb'den, 
Ebü Ümâme'den, İbn-i Ömer'den Câbir'den, İbn-i Abbâs ve 
Ebu'd-Derdâ hazerâtından şâhidler zikretmiş ve bunların hepsinin 


“ Osmân (r.a.): Ebu Abdillah Osmân b. Affân el-Emevi el-Kureyşi'dir. 
Hulefâ-i Râşidin (dört halifenin üçüncüsü ve cennetle müjdelenen on zevâttan 
birisidir. İki defa Habeşistan'a hicret etmiştir. Hazret-i Fahr-i Kâinât (s.a.v.) 
Efendimizin iki kızıyla evlenmiştir. Evvelâ Hazret-i Rukıyye ile evlenmiş; onun 
vefâtından sonra Ümmü Gülsüm'ü almıştır. O da vefât edince Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.) kendisine: “Üçüncü bir kızımız daha olsa onu da sana verirdik” 
buyurarak taltif ve teveccühlerini izhâr etmişlertir. Hicretin 24'üncü yılı 
Muharreminde halife seçildi. 39inci yılında Kur'ân-ı Kerim okurken şehid edildi. 
Medine'nin el-Bâki* denilen meşhür kabristanında medfündur. Vefâtmda 82 
yaşında idi. 
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zayıf olduğunu belirtmiş, ancak Hazret-i Âişe hadisini istisnâ 
etmişdir. Abdullah b. Ahmed (—417) babasından naklen: “Sakalı tahlil 
bâbında hiçbir şey yokdur” der. Hazret-i Osmân (r.a.)'ın bu hadisi 
sakal hilâllemenin meşrü* olduğuna delâlet etmektedir. Bazıları bunu 
vâcib bile sayarlarsa da hadislerde vücüba delâlet edecek kadar 
kuvvetli olan yoktur. Hemen hepsi za'ifdirler. 


si 5 4 KÉ gas AA e A ` Se 8 Ae 
ale AN db o l OU die di ei y o Al Ae e, — TEV 
İZ deer Al el lä AG Jah Ai eş 
47/38 — Abdullah b. Zeyd radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e bir 
müddün üçde ikisi getirildi. Ve kollarını oğuşdurmaya başladı.” 
Bu hadisi; Ahmed tahric etmiş ve İbn-i Huzeyme sahihlemişdir. 
Müdd: Lugatte bir ölçekdir ki, okkanın parçalarından iki rıtıl 
alır. Yahud bir ml, bir de üçte bir rıtıl alır. Yahud orta bir insanın 
elleri ileriye uzatılmış olarak avucunun dolusudur. Zaten ellerin ileriye 
uzanmış olduğuna bakarak buna müdd denilmiştir. Ebü Dâvud'un 
Hasen bir isnâd'la tahric etdiği Ümmü Amâre hadisinde şöyle 


denilmektedir: SR 28 Aë ek EA de Ai Ae H 63 


“Resül-i Ekrem sa/lallâhü aleyhi ve selem, içinde bir müddün üçde 
ikisi mikdârı su bulunan bir kabdan abdest aldı.” 

Bunu Beyhaki de Abdullah b. Zeyd'den rivâyet etmişdir. Bir 
müddün üçde ikisi Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in abdest aldığı en az 
sudur. Vâkıâ, “Bir müddün üçde biri ile abdest aldı” rivâyeti de 
vardır, fakat asılsızdır. Ebü Zür'a'nın Hazret-i Âişe (r.anhâ) ile 
Câbir (r.a.)'dan rivâyet ederek sahihlediği bit hadîsde SC 


"3 


denilmektedir: Sr Kë E ç Gah b OU leş zë Au BA An 64 


“Resül-i Ekrem (s.a.v.) bir sâ" ile yıkanır bir müdd ile abdest 
alırdı.” Bu bâbda Müslim'in Süfeyne'den Ebu Davud'un Hazret-i 
Enes'den tahric etdikleri şu hadis-i şerif de vardır: 


“İki rıtıl alan bir kabdan abdest aldı” e, Si SE Na La - 65 
Bu hadis Tirmizi'de şöyledir: 
“Abdeste iki rıtıl kâfidir.” "ok ye A İs" - 66 


Bütün bu hadisler abdest suyunun az harcanmasını ifâde 
etmekdedir. Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in suyu isrâfdan men etmesi ve 
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ileride gelecek bir kavmin abdestte haddi tecâvüz edeceklerini haber 
vermesi hatırlardadır. Binâenaleyh Şâri* Hazretlerinin “Yeter” 
dediği ile iktifâ etmeyen isrâf etmiş olur. İsrâf ise harâmdır. Bazıları: 
“Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in bu kadar az su ile abdest alması suyu bu 
mikdarla tahdid değildir. Aşağı yukarı bu kadar az bir su ile abdest 
aldı, demektir. Binâenaleyh o mikdardan az veya çok su ile abdest 
almak câizdir” derler. Vâkıâ bu da güzel bir tevcihdir. Ama ne de olsa 
Peygamberini seven bir müslümana yaraşan Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'in ahlâkına uymağa çalışmakdır. 

Bu hadis-i şerifde abdest azalarını oğuşdurmanın meşrü' 
olduğuna delâlet vardır ki, bu mes'ele ihtilâflıdır. “Oğuşdurmak 
vâcibdir” diyen İmâm Mâlik bu hadis ile istidlâl eder. Değildir, diyen 
Hanefiler, Şâfiiler ve Hanbeliler ise, “Âyet-i kerimede yalnız 
yıkamak zikredilmişdir. Yıkamak, oğuşdurmak değildir” derler. 


Ai İM eN İZ A AS A ien An TASA 
ec e Al all El GAİN dall Mäe da a Ae 


Läb Aë dag ln Sen A "ik e Ui er ebe Ae a 
E 

48/39 — “Abdullah b. Zeyd'den Peygamber sallallâhü aleyhi 
ve sellem'i kulakları için başına aldığı sudan başka su alırken 
gördüğü rivâyet olunmuşdur.” 

Bu hadisi; Beyhaki tahric etmişdir. Hadis Müslim'de yine bu 
yoldan şu İafızladır: “Başını ellerinden artandan başka bir su ile 
meshetti.” Mahfüz olan da budur. Çünkü musannif merhümun “et- 
Telhis” nâm eserinde İbn-i Dakiki'I-İyd'den “gördüm” diye rivâyet 
ettiği işte bu mahfüz dediği kısımdır. Keza Musannifin, İbn-i 
Hibbân'nın Sahih'inde, Tirmizi'nm rivâyetinde mevcüddur; dediği 
hep bu kısımdır. Yalnız Telhis'de: Bu hadisi Müslim tahric etmişdir; 
yahut bunu Müslim'de gördüm dememişdir. Hal böyle olunca başa 
mesh etmek için yeni su almak mutlaka lâzım olur. Hadislerin delâlet 
ettiği de budur. Beyhaki'nin bu hadisi, “Kulaklar için yeni su alınır” 
diyen Şâfi'iile Ahmed bin Hanbel'in delilidir. 

Yukarılarda geçen hadislerde hiçbir râvi Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.)'in başa mesh için ayrı şu aldığını zikretmedi. Maamafih 
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zikretmemek onu yapmadığına delil olamazsa da Sahabeden olan 
ravilerin “Başıyla kulaklarına bir defa mesnetti” demeleri bu 
meshin bir su ile olduğunu gösterir. Bir de: ` Eu" NİN - 67 
“Kulaklar başdandır” hadisi vardır ki, her ne kadar isnâdlarında söz 
olsa da rivâyet yollarının çokluğu birbirini takviye etmişdir. Başıyla 
kulaklarına bir defa mesh ettiğini ifâde eden hadisler çokdur. 

Ali, İbn-i Abbâs, Rebi' ve Osmân hazerâtının rivâyet ettikleri 
bu hadisler hep kulakları başıyla birlikte bir defada yani bir su ile 
mesh ettiğini göstermektedirler. Çünkü kulaklar için yeni su alsa idi 
başı ile kulaklarını bir defada mesh etti denilemezdi. Kulaklar için 
başına mesh ettiği sudan başka su aldığını ifâde eden hadis hakkında 
söylenilecek akla en yakın söz: Kulaklarına yetecek kadar eline su 
kalmamışdır da onun için yeni su almışdır, demektir. 


i do i J AE AN 2) SEA işi e 
epai A WEE EI 25 öö si öl A epi iy ır 


eli BİN, le a" jadi . İkili Zë flar O çe EU Zi 

49/40— Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demişdir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Muhakkak Ümmetim kıyâmet gününde gurralı, (yüzleri 
nurlu), tahcilli (Âbdest azaları abdest eserinden bem beyaz) 
gelecekler. Sizden kim gurrasını uzatabilir ise bunu yapsın” 
derken işittim. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

TT Gurralı demektir. Gurra; atın alnındaki beyazlıkdır. “en- 
Nihâye” nâm eserde “Kıyâmet'de yüzlerinin abdest nuruyla bembeyaz 
olacağını ifâde etmek istiyor” denilmektedir. 

[H]: Yine en-Nihâye'de beyân olunduğuna göre bundan 
murâd abdest âzası olan yüzün ve eller ile ayakların beyazlığıdır. 
İnsanın yüzündeki ve elleriyle ayaklarındaki abdest eserine atın 
alnında ve ayaklarında görülen beyazlık isti'âre edilmişdir. Hadis-i 
şerifde “Kim gurrasını uzatabilir ise” deniliyorsa da maksad sâde 
gurra değil, hem gurra hem tahsildir. Birisini söylemekle öteki 
anlaşılacağı için zikredilmemişdir. Gurra mü'ennes bir kelime olduğu 
halde müzekker olan tahcil bırakılıp da bunun zikrolunması yerinin 
şerefindendir. Zira gurra alındaki beyazlık, tahcil ise ayaklardaki 
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beyazlıkdır. Maamafih Müslim'in bir rivâyetinde: 

“Gurra ve tahcilini uzatıversin” İY li" 68 
buyurulmak süretiyle her ikisi de zikredilmişdir. Hadis-i şerifin 
siyâkına bakılırsa “Gurrasını kim uzatabilirse” sözü nefs-i 
hadisdendir. Bu söz “Kim isterse” manasında ve kuvvetinde olduğu 
için uzatmanın vâcib olmadığına delâlet eder.” Zira vâcib olsa idi 
“Uzatabilirse” demezdi. Çünkü uzatabilmek pek a'lâ mümkündür. 
Lâkin hadisin râvilerinden Nu'aym “Bu hadisin SS, OU a" -69 
kısmı Resülullâh (s.a.v.)'in sözü müdür, yoksa Ebü Hüreyre'nin mi, 
bilmiyorum” demiştir. e/-Feth'de: “Bu cümleyi, sayıları onu bulan 
sahâbe râvileri hiç birinin rivâyetinde görmediğim gibi Ebü 
Hüreyre'den rivâyet edenlerden dahi Nu'aym'in şu rivâyetinden 
mâadâ birinin rivâyetinde görmedim” deniliyor. 

Hadis-i şerif gurra ve tahcil'in uzatılmasının meşrü' olduğuna 
delildir. Bunun ne kadarı müstehab olacağı ulemâ arasında ihtilâflıdır. 
Bazılarına göre ellerde omuza kadar, ayaklarda dize kadar yıkamakla 
olur. Filhakika bu mana Hazret-i Ebü Hüreyre'den hem rivâyeten 
hem dirâyeten naklolunmuştur. Hazret-i Abdullah bin Ömer'in de 
böyle yaptığı ma'lümdur. 

Bazılarına göre ellerde bazuların yarısına, ayaklarda da 
baldırların yarısına kadardır. Yüzde gurra'nın uzatılması boğazın 
yanlarına kadar yüzü yıkamakla olur. 

Bazıları gurra ile tahcili meşrü' görmemiş, Ebü Hüreyre 
hadisini te'vil ederek: “Bundan murâd, abdeste devâm etmektir” 
demişdir. Fakat bu itirâz hilâf-ı zâhir görülmekde ve “Râvi rivâyet 
ettiğini herkesden daha iyi bilir” diyerek reddolunmakdadır. Bilhâssa 
Hazret-i Ebü Hüreyre'den hem naklen hem de re'yen sâbit olduktan 
sonra nefy ve te'vile hâcet kalmaz. 

Bu Hadis-i şerifle ve Müslim'in mert" olarak rivâyet ettiği: 
“Sizden başka kimseye nasib olmayacak bir sima” " d 5 LE -70 
hadisiyle abdestin bu ümmetin hasâisinden olduğuna istidlâl 
edilmişdir. 

Sima: Alâmet demekdir. Maamafih abdestin başka ümmetlere 
de meşrü' olduğunu ileri sürerek, “Bu ümmete mahsüs olan yalnız 
gurra ve tahcildir”, diyenler de vardır. 
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50/41— Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmişdir, demişdir 
ki: 

“Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'in ayakkabı 
giymesinde, taranmasında, temizlenmesinde ve her işinde sağdan 
başlamak hoşuna gidiyordu.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

İbn-i Dakikı I-İyd hadis-i şerifde geçen “Her işinde” ta'biri için 
“Amm-ı mahsüsdur. Zira helaya girerken ve mescidden çıkarken 
soldan başlanır” diyor. Bazılarında hadis umümu üzere bâkidir. Ondan 
tahsis olunan bir şey yokdur. Yani mutlak süretde her işe sağdan 
başlanır. Bazılarına göre ise (ot) ancak yapılması maksad olan işe 
denilir. Soldan başlaması müstehab olan fiiller hadd-i zâtında maksüd 
değildir. Binâenaleyh bhadisde tahsis yokdur. Bu hadis-i şerif 
taranırken, yıkanırken veya traş olurken başın sağ yarısından, kezâ 
abdest alırken, yeyip içerken ve sâir işleri yaparken sağdan başlamağa 
delildir. Nevev& “Şer'-i şerifin devâmlı kâidesi: İkrâm ve tezyin 
bâbında olan her şeyde sağdan, bunun zıddı olan şeyde de soldan 
başlamanın müstehab oluşudur” diyor. Abdest hakkındaki hadis 
aşağıda gelecekdir. Hadis-i şerifden çıkarılan bir istihbâb hükmü 
“Hoşuna gidiyordu” ta'birinden alınmaktadır. 


<İE e Ai deelt EE Al in nie 
Ae D ebe ANİ cl "Salaş DAN AS DI 3 

51/42 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem:“Abdest aldığınız 
vakit sağ taraflarınızdan başlayın” buyurdular. 

Bu hadisi, Dörtler tahric etmiş, İbn-i Huzeyme de sahihlemişdir. 
Hadisi, İmâm Ahmed, İbn-i Hibbân ve Beyhaki de tahric etmişlerdir. 
Beyhaki'de: “Giydiğiniz vakit” Wes ee) 
kaydı da vardır. 

İbnü“! Dakiki"l-İyd: “Bu hadis sahihlenmeğe lâyıkdır” der. 


Hadis-i şerif abdest alırken elleri ve ayakları sağdan başlayarak 
yıkamağa delildir. Vâkıâ sağdan başlamak yüz ve baş gibi azaya da 
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şâmildir. Ama bu azalar hakkında kimse bir şey dememiş, abdesti 
öğreten hadislerde de yüzle başın zikri geçmemiştir. Abdest âyeti 
mücmeldir. Onu sünnet beyân etmiştir. Sağdan başlamanın vâcib olup 
olmadığı ihtilâflıdır. Maamafih evlâ olduğunda şüphe yokdur. 
Bazılarına göre sağdan başlamak vâcibdir. Delilleri bu hadisdir. 
Hadis-i şerifde sağdan başlamak emrediliyor. Emir vücüb içindir. 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) de müddet-i hayatında hep sağdan başlamışdır. 

Hanefiler'le bir cemâate göre abdest azalarının arasında tertibe 
riâyet vâcib olmadığı gibi sağ ile sol el veya ayak arasında da tertib 
vâcib değil müstehabdır. Çünkü bu azalar abdest âyetinde birbiri 
üzerine "4" ile atf edilmişlerdir, "s" mutlak cem‘ içindir. Tertibe 
delâlet etmez. Sonra Hazret-i Âli (k.v.) abdest alırken soldan başlamış 
ve “Ben abdesti tam aldıktan sonra soldan mı başladım, sağdan mı 
aldırış etmem” demiştir. 


1 A ii gu "E vw. A "at EPIR T 
adé Ùi La l ol" eai Alien ach o sé e 3 ț Tyo 
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52/43 — Muğire b. Sube radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmişdir ki; “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem abdest almış 
ve alnına, sarığın üzerine ve mestlerin üzerine mesh etmişdir.” 

Hadisi, Müslim tahric etmişdir. 

Bu hadis-i şerif, Buhâri'de yokdur. Var diyen vehmetmişdir. 

Hadis, abdest alırken sâde alına mesh etmenin câiz olmadığına 
delildir. İbnü'/-Kayyım: Resülullâh (s.a.v.)'den rivâyet olunan hiçbir 
hadisde sadece başının bir kısmına meshettiği asla sahih ve sâbit 
olmamışdır” der. Resül-i Ekrem alnına meshettiği zaman sarığın üze- 
rine o meshi ikmâl ederdi. Nitekim sadedinde bulunduğumuz Muğire 
hadisi de bunu ifâde ediyor. Dâre Kutni, bu hadisi altmış zâtın rivâyet 
etdiğini söyler. 

Hanefiyye'ye göre başın dörtte birine mesh etmek kâfidir. 
Sadece sarığın üzerine meshe Cumhüru ulemâ kâil olmamışlardır. 
İbn-i Kayyim'e göre Resül-i Ekrem (s.a.v.) bazen başına, bazan 


” Muğire b. Şube (r.a.), künyesi Ebü Abdullah veya Ebü İsâ'dır. Hendek 
Gazası senesi müslüman olmuştur. İlk iştirâk ettiği gaza Hudeybiye'dir. H. 50'de 
Küfe valisi iken vefât etti. Arab'ın dâhilerindendir. Yemâme Vak'asında ve Şam 
Fütühâtında hazır bulunmuş, Yermük Muhârebesinde bir gözü çıkmışdı. İslâm?da 
ilk divân kuran zâttır. Kendisinden bazı hadisler rivâyet olunmuşdur. 
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sarığının üzerine, bazan da alnı ile birlikde sarığının üzerine mesh 
ederdi. Mestler üzerine mesh için ileride müstakil bâb gelecektir. 


die a, Lei) İNE A8 al Ea — t t/o 
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53/44 — Câbir b. Abdullah radıyallâhü anhümâ’ dan Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in nasıl hacc ettiğine dâir rivâyet edilmişdir. 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Allâh'ın başladığından başlayın” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, böyle emir lafzıyla Nesâi tahric etmişdir. Hadis, 
Müslim'de haber lafzıyladır. Hadis-i -i şeri, Müslim'de şöyledir : 


ZN A epi SU Gİ meli ğa ad E E IG -72 
e, Gs D ee PEITA Set lt Geet, CR 


Câbir dedi ki: “Sonra Peygamber salallâhü aleyhi ve sellem kapıdan yani 
Harem-i Şerif kapısından Safâ'ya doğru çıkdı. Safâ'ya yaklaşınca: 
"Al ilei a Sa yali ş Wall o” âyetini okudu, “Allâh'ın başladığından 
başlıyoruz” buyurdular.” Yani başlama işini emir değil, fiil-i müzârı' 
sigasıyla ifâde ettiler ve Allâhü Zülcelâl ayet-i kerimede Safa'dan 
başladığı için o da sa'ye Safâ'dan başladı. 

Musannifin bu hadis-i şerifi burada getirmesi Allâh bangi şeyi 
evvel zikrederse bizim de fi'liyyâtta ondan başlamamız icab ettiğini 
anlatmak içindir. Zira Teâlâ Hazretlerinin kelâmı hikmetli kelâmdır. 
O hangi iş evvel yapılacaksa onu evvelâ zikreder. Nitekim Belâgatın 
muktezâsı da budur. Bundan dolayıdır ki, İmâm Sibeveyh: “Arablar, 
en mühimmi en evvel zikrederler” der. Burada lafız âmmdır. Yani 
hadisdeki (os Le) cümlesindeki (4) kelimesi ism-i mevsüldür. İsm-i 
mevsüller ise elfâz-ı umümdandır. Âmm lafız sebebine inhisâr 
etmez. Binâenaleyh abdest âyeti ki: 


Eeer Lİ SS Lea Lë CH Ah A7 SA, SA Ka. 98 -y 
Yani “Yüzlerinizi ve ellerinizi dirseklerle ` beraber yıkayın, 


başlarınıza mesh edin, ayaklarınızı topuklarla birlikde yıkayın” 
meâlindeki âyet-i kerimesidir. Hazret-i Peygamberin “Allâh'ın 


58 Süre-i Mâide; âyet: 6. 
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başladığından başlayın” emrine dâhildir. Şu halde evvelâ yüzden 
başlayarak diğer azaları tertib üzere yıkamak icâb eder. Bu bâbda 
yukarıda 14'üncü hadisde izâhât verildi. 


ai EM La l OST Je >, en to/ot 
Aas ck et D e el "ağir EE Sİ Lg ii 

54/45 — Câbir b. Abdullah” radıyallâhü anhümâ ‘dan rivâyet 
edilmiştir, demişdir ki: 

“Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem abdest aldığı zaman 
dirseklerinin üzerinde suyu döndürürdü”. 

Hadisi, Dâre Kutni“ zayıf bir isnâd ile tahric etmişdir. 

Bu hadisi, Beyhaki de Dâre Kutni'nin isnâdiyle tahric etmiş, 
fakat iki isnâdın ikisinde de “e/-Kasım b. Muhammed b. Ukayi” 
bulunmakdadır ki, bu zât metrükdür. 

Bu hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel ile İbn-i Main ve başkaları da 
za'if saymış, yalnız İbn-i Hibbân sikâttan yani itimâd edilenlerden 
kabül etmişdir. Fakat kâide îcâbı cerh ile ta'dil taâruz ederse, ta'dil 
edenler çok bile olsa yine cerh tarafı tercih edilir. Halbuki burada 
cerh edenler daha çokdur. Bu hadis'in za'if olduğunu Münziri, İbnü's- 
Salâh ve Nevevi gibi hadis imâmları tasrih etmişlerdir. 

Musannif bir yerde: “Sahih-i Müslim'deki Ebü Hüreyre hadisi 
buna ihtiyâc bırakmaz” demiştir. O hadisi buraya dercetse ne iyi 
olurdu. 

Sahih-i Müslim'deki Ebü Hüreyre hadisi şudur: 

WË Ti UE AEN Ae) A SECHS E 


® Câbir (r.a.): Ebü Abdullah Câbir b. Abdullah b. Amr b. Haram Ensâri 
Selemi, Ashab-ı Kirâm'ın meşhürlarındandır. Bedir Gazasına iştirâk etmişdir. O gün 
gazilere su taşıyordu. Ondan sonra Peygamber (s.a.v.) ile birlikte 18 gazaya iştirâk 
etmişdir. Sıffiyn?de Hazret-i Ali tarafında bulunuyordu. Hazret-i Câbir çok hadis 
rivâyet eden hâfizlardandır. Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'den 1540 hadis rivâyet 
etmiştir. Ahir ömründe gözleri görmez olmuşdu. 94 yaşında olduğu halde 94 veya 
97 hicri yılında Medine-i Münevvere'de vefât etti. Medine'de vefât eden son 
sahâbidir. 

© Dâre Kutni: Büyük hadis imâmlarından olup, hıfz ve itkânda eşsizdir. 
İsmi, Ebû’l-Hüseyn Ali b. Ömer b. Ahmed el-Bağdâdi'dir. 306 yılında doğmuş, 
385°de vefât etmişdir. Bir çok büyük zevâttan ders almış, hadis ilminde yükselerek 
asrının biricik imâmı olmuşdur. İlm-i Kırâet ve Nahw'de de imâmdır. Eserleri 
çokdur. İlel ve esbâbı; esmâ-i ricâli vesâireyi gerektiği gibi bilirdi. 
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“Ebü Hüreyre abdest aldı; kolunu tâ bazuya kadar yıkadı ve 
Resülullâh (s.a.v.)'in böyle abdest aldığını gördüm, dedi.” 


lll Dek İĞ RE EZE de, — eee 
aa dh) Aİ ale Ai gal Ze Şİ ğa 23 KW (och 
ei? 4 y E yü Da DES Pf Li 9 dë Cé GA 
55/16 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 

demişdir ki; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Abdesti üzerine besmele çekmeyen kimsenin abdesti 
yokdur” buyurdular. i 

Bu hadisi, Ahmed, Ebü Dâvud ve İbn-i Mâce zayıf bir isnâdla 
tahric etmişlerdir. Tirmizi'de de Said b. Zeyd ile Ebü Said'den yine 
böyle zayıf bir rivâyet vardır. İmâm Ahmed: “Bu bâbda hiç bir şey 
sâbit değildir” diyor. 

Hadis-i şerif, adı geçen zevâtın tahric ettikleri uzun bir hadisin 
bir kısmıdır. Bu zevât onu şu lafızlarla tahric etmişlerdir: 


Ml AN Se SZ REEL se Y BE RKWKRG 


“Abdesti olmayanın namazı yokdur; abdesti üzerine Besmele 
çekmeyenin de abdesti yokdur.” Bu hadis Ya'küb b. Seleme'nin 
babasından, onun da Ebü Hüreyre'den rivâyet etdiği bir hadisdir. 
İmâm Buhâri, bu Ya'kâb için, “Ne onun babasından işittiği 
ma'lümdur, ne de babasının Ebü Hüreyre'den duyduğu” diyor. 
Hadis'in Dâre Kutni ile Beyhaki'de başka yollardan rivâyetleri varsa 
da bunlar da za'ifdir. 
Ebü Hüreyre hadisi'nin Taberâni ‘deki rivâyeti şöyledir: 


DELİ AN 7 MSN Ae, öğ ll nen Paleti EC 

sayi “03 gi OR 
“Abdest aldığın vakit “Bismillah ve Elhamdülillah? de. Çünkü 
Hafaza Meleklerin, -tâ bu abdesti bozuncaya kadar- senin için 
sevâbları yazmağa devam ederler.” Lâkin bu hadisin senedi son 
derece zayıfdır. 


Sadedinde bulunduğumuz hadisi, Bezzâr, Ahmed b. Hanbel, İbn- 
i Mâce, Dâre Kutni ve sâire de tahric etmişlerdir. Tirmizi diyor ki: 
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“Muhammed yani Buhâri hakikaten bu hadis bu bâbda en güzel bir 
şey, lâkin za'ifdir. Çünki râvileri arasında iki tane mechül var” dedi. 
Tirmizi ile başkalarının tahric etdikleri Ebu Said-i Hudri hadisi, Kesir 
b. Zeyd'in Rebih'den, onun da Abdurrahman'dan, onun da Ebü 
Said'den rivâyet ettiği bir hadisdir. Lâkin hem Kesir'e hem Rebih'e 
ta'n vâki' olmuşdur. 

Besmele hakkındaki hadis Hazret-i Âişe, Sehl b. Sa'd, İbn-i 
Sebra ve Ümmü Sebra Ali ve Enes hazerâtı tarafindan da rivâyet 
edilmiştir. Fakat hepsinde söz vardır. Şu kadar var ki, bu rivâyetler 
birbirini takviye ettiğinden yine de bir günâ kuvvetten hâli değildirler. 
Bundan dolayı İbn-i Ebi Şeybe (—234) “Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in 
söylediği bize sâbit oldu”, demiştir. 

Hadis-i şerif, abdestte besmele çekmenin meşrü' olduğuna 
delildir. 

Hattâ zahirine bakılırsa “s #25 Y ` Abdest yokdur” deniliyor ki, 
bunun manası besmelesiz abdestin sahih ve mevcüd olmamasıdır; 
Çünki nefyde asıl olan hakikattir. Bu bâbda ulemâ arasında ihtilâf 
vardır. Bazıları hatırında olana abdeste başlarken besmele çekmek 
farzdır; derler. Hattâ İmâm Ahmed b. Hanbel ile Zâhiriler, unutana 
bile besmele çekmek farzdır diyorlar.*' Hanefiler'le Şâfi'iler'e göre 
besmele sünnettir. Bunlar Ebü Hüreyre Hazretleri'nin şu hadis-i 
şerifiyle istidlâl ederler: 


ai Ae Tâ l da el lla MİR ab dun İŞ MN KA STT. 
GN DE 
“Kim abdestinin başında Allâh'ı anarsa bütün vücüdu temiz olur. 
Allâh'ın adını anmadığı zaman ise yalnız abdest yeri temizlenir.” 
Bu hadisi Dâre Kuini ve başkaları tahric etmişlerse de, bu da za'ifdir. 
Besmeleyi hatırlayan ile unutan arasında fark görenler bu hadisle 
istidlâl ederler. Derler ki: Öteki kasden bırakana mahsüsdur, bu ise 
unutan hakkındadır. 
Hazret-i Ebü Hüreyre'nin şu son hadisi her ne kadar za'if de 
olsa besmelenin farz olmadığına delâlet husüsunda onu: 


“Allâh'ın sana emrettiği gibi abdest al” di Aal Lë Ee? - 78 


HI Hanbeliler'in “Neylü’l-Metâlib” adlı Fıkıh Kitâbında “Besmele, 
hatırlayana vâcib, unutandan sâkıtdır. Abdest esnasında hatırlarsa yeniden alır”; 
deniliyor. Bak: Kitâbü Neylü”I-Mearib bi Şerhi delilü't-Talib, C. I. Shf. 10. 1288 
Bulak Baskısı. 
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hadisi takviye eder ve bu hadis, sadedinde bulunduğumuz hadisdeki netfyi, 
yani “Abdesti yokdur” sözünü te'vile delildir. Binâenaleyh hadisimiz 
şöyle te'vil olunur: “Besmele çekmeyenin kâmil abdesti yokdur”. 


Filhakika bu hadis bu sözle de rivâyet edilmişdir. Yani: "hs D Yy" 20 
şeklinde rivâyet vardır. Ancak musannif bu lafızla rivâyet etmemişdir. 


D 


Besmelenin sünnet olacağına: "JE s3 A ET -80 
hadisi de delâlet eder. Şu halde bu bâbdaki hadisler böylece kuvvet 


bulur ve Besmele'nin meşrü* olduğuna delâlet ederler. Meşrü'iyyetin 
en aşağısı ise mendüb olmakdır. 


İLİ TE eich dt D al YE eeh ai önle 2) Cen 
Lichd g hek dag El 20, KEE 
yi AZ o6 Aİ gla 

57/47 — Talha b. Musarif radıyallâhü anh'den o da 
babasından, o da ceddinden radıyallâhü anh işitmiş olmak üzere 
rivâyet edilmişdir, demişdir ki: “Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve 
sellem'i mazmaza ile istinşâk'ın arasını ayırırken gördüm.” 

Bu hadisi, Ebü Dâvud zayıf bir isnâdla tahric eylemişdir. Çünki 
hadisi, Leys b. Ebi Süleym rivâyet etmişdir. Bu zât zayıfdır. Nevevi: 
“Bunun za'if olduğuna bütün ulemâ ittifâk ettiler”; diyor. Bir de 
Talha'nın babası Musarrif Mechülü'i-hâl bir zâttır, Ebü Dâvud 
diyor ki: “Ahmed bin Hanbel'i şöyle derken işittim: Derler ki, İbn-i 
Uyeyne (107-198) onu inkâr edermiş ve: “Bu Talha b. Musarrif 
babasından, o da ceddinden; kim oluyor bu?” dermiş. 

Hadis, mazmaza ile istinşâkı birbirinden ayırmağa delildir. Bu 
ayırma her biri su için ayrı ayrı su almakla olur. Hz. Ali ile Hz. 
Osmân (r.anhümâ)'nın dahi mazmaza ile istinşâkı ayrı ayrı yaparak: 
Resülullâh (s.a.v.)'i böyle abdest alırken gördük” demeleri de buna 
delildir. Nitekim ulemâdan bir cemâatin mezhebi budur. Bazıları 
mazmaza ile istinşâkın bir avuçdan yapılmasına kâil olmuşdur. 
Bazıları da bu bâbdaki hadisler bazısının ayırma, bazılarının da 
ayırmama ifâde etdiğine bakarak “ikisi de sünnettir. Yani abdest alan 
muhayyerdir. İsterse mazmaza ile istinşâkı ayrı su ile yapar. İsterse bir 
su ile yapar, bunların ikisi de sünnettir” derler. 
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58/48 — Ali radıyallâhü anh'den abdestin sıfatı hakkında şöyle 
rivâyet edilmişdir: “Bundan sonra Hazret-i Peygamber sallallâhü 
aleyhi ve sellem üç kere mazmaza ve istinşâk yaptı. Suyu aldığı 
avuçdan hem mazmaza hem de istinşâk yapıyordu.” 
Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Nesâi tahric etmişlerdir. Hadis-i şerif, 
mazmaza ile istinşâk bir avuçdan yapılır diyenlerin delilidir. Ve her 
ikisinin bir avuçdan veya üç avuçdan yapılmış olması muhtemeldir. 


gn 


° s Jas A r Se e 3 o as. 
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59/49 — Abdullah b. Zeyd” radıyallâhü anh'den abdestin sıfatı 
hakkında şöyle rivâyet edilmişdir: “Bundan sonra Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem elini suya daldırdı ve bir avuçdan hem 
mazmaza hem istinşâk yaptı. Bunu üç defa yapıyordu.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis de yukarıki gibi mazmaza ve istinşâkın birden 
yapılabileceğinin delillerindendir. Ve gerek bu gerekse bundan önceki 
hadis abdestin sıfatı hakkındaki iki uzun hadisin birer parçasıdırlar. 


İz äi. JL İN SİLİM e) İş enn, 
sl Ae AJ ah A dl AİN E eli Ag ME glag 


Lİ) 3 pE yl A 751 CITE 


"7 Said b. Zeyd (r.a.): Aşere-i Mübeşşere denilen ve Cennetle müjdelenen 
on bahtiyardan birisidir. Künyesi “Ebü A'ver” ve “Ebü Sevr”dir. Hazret-i 
Ömer'in eniştesi idi. Zevcesiyle beraber Habeş'e hicret etmişlerdi. Bedir'den 
mâadâ bütün gazalarda bulunmuşdur. Duası müstecâb olduğu meşhürdur. 50 veya 
51 Hicri yılında 70 yaşını geçkin olduğu halde Medine civârında vefât etmişdir. 
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60/50 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, demişdir 
ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, ayağında tırnak kadar 
yere su isabet etmemiş bir adam gördü ve: “Dön de abdestini 
güzel al”, buyurdular. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Nesâi tahric etmişlerdir. Bunun bir 
mislini Hazret-i Câbir hadisinden Müslim de tahric etmişdir. Lâkin 
Câbir hadisi, Hazret-i Ömer'e mevküfdur, diyenler olmuşdur. Sünen-i 
Ebi Dâvud'da Hâlid b. Ma'dan tarikıyla rivâyet edilen şu hadis vardır: 


Rİ ŞAYAN dad sché Ab Ai ai I5 al WEE A a -$1 
"Éa, E dë: ol SÉ ale A e ech AE KE Usa 


"Peygamber (s.a.v) namaz kılan bir adam gördü. Bu adamın 
ayağının üzerinde dirhem mikdarı bir kuru yer kalmış, oraya su 
isabet etmemişdi: Bunun üzerine Peygamber (s.a.v) kendisine hem 
abdesti hem namazı iâde etmesini emir buyurdular.” Bu hadisin 
isnâdı İmâm Ahmed b. Hanbel'e soruldukda "İyi" cevabını vermiştir. 

Hadis-i şerif, abdest azalarını yıkarken kuru yer bırakmamak 

şartıyla kaplamağa delildir. Bu delalet ayaklar hakkında nass ile, sâir 
azalar da ayaklara kıyâs iledir. Resulü Ekrem (s.a.v), abdest alırken 
topuklarına su değmiyen bir cemâata: 
"Vay topukların Cehennem'den başına gelene" "AN c ül jo" -82 
buyurmuşlardı. Cumhuru ulemanın re'yi de budur. İmâm-ı A'zam 
Ebu Hanife'den bu bâbda çeşitli rivâyetler olduğu söylenir. Bir 
rivâyete göre bir uzvun yarısına su değmese afvolunur. Diğer bir 
rivâyette yarısının yarısına değmemişse; başka bir rivâyete göre de su 
değmeyen yer dirhem mikdârından az olursa afvolunur. Fakat bu 
rivâyetleri Hanefiyye imamları kabül etmiyor ve bunlar ne İmânrı 
A'zam'ın ne de tâbi'lerinden birinindir, diyorlar. Abdestte muvâlâtı 
şart koşanlar da bu hadisle istidlâl ederler. 

Muvâlât: Azaları hiç ara vermeden birbirinin arkasından 
yıkamakdır. Burada dikkat edilecek cihet, mu'tedil havada abdest alan 
bir kimsenin bir uzvu yıkadıkdan sonra o kurumadan ikinciye 
başlamasıdır. Şâyed kuruduktan sonra ikinciye geçerse abdest câiz 
olmaz. Muvâlât, Malikilere göre abdestin farzlarındandır. Ancak 
bunun da onlara göre bazı şartları vardır. Meselâ abdest alan kimsenin 
abdest halinde olduğunu hatırlaması, kâdir olması şarttır. Binâenaleyh 
abdest hâlinde olduğunu unutarak muvâlâtı terk etmek onlara göre de 
zarar vermediği gibi âciz-i gayr-i mufarrıt dedikleri de afvolunur. 
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Âciz-i gayr-ı mufarrıt: Abdest almak için hazırladığı suyun 
yüzde yüz yeteceğini tahmin eden kimsedir. Bu su, tahmini hilâfına 
yetmeyiverirse abdestini tamamlamak için su araması ve bu arada 
uzun bile olsa vakit kaybetmesi o abdestin tamamlamasına mâni‘ 
değildir. Yâni hükmen muvâlât bozulmamışdır. Abdestini tamamlar, 
yenilemeğe lüzüm yokdur. 

Hanefilerle, Şâfi'i*lere göre muvâlât abdestin sünnetlerindendir. 
Binâenaleyh bir özür yokken bunu terk etmek mekrühdur. Fakat özür 
varsa mekrüh değildir. 

Bu hadis-i şerifle istidlâl edenler şöyle diyorlar: “Muvâlât farz 
olmasa Resül-i Ekrem (s.a.v.) abdestini tazelemesini emretmez; 
“Bırakdığın yeri yıka” derdi.” 

Bunlara cevap verilmiş ve: “Resül-i Ekrem (s.a.v.) inkârda 
şiddet göstermek için abdesti yeniletti. Yoksa bıraktığı yeri yıkamak 
yeterdi” denilmiş ise de bu cevap zayıf görülmüşdür. 

Verilecek kâfi cevap şudur: “Râvinin abdesti yeniden almasını 
emretti” sözünden murâdı, bütün abdesti yenilemesi değil, sadece 
bırakdığı yeri yıkamaktır. Binâenaleyh hadis-i şerif muvâlâtın 
lüzümuna değil, adem-i lüzümuna delildir. 

Yine bu hâdis-i şerif, kuru yer bırakma husüsunda kasden 
bırakan ile bilmeyerek veya unutarak bırakan arasında hükmen bir 
fark E delâlet eder. 


än, Aen yi 

61/51 — Bu da Enes radıyallâhü anh'dan rivâyet edilmişdir, 
demiştir ki: “Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem bir müdd ile 
abdest alıyor, sâ' ile dört müdden beş müdde kadar yıkanıyordu.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Müddün mikdarı yukarıda bu babın onuncu hadisinde geçmiştir. 
Sâ* ise; dört müdd, yani aşağı yukarı dört avuç alan kabdır. Yani 
“Resül-i Ekrem (s.a.v.) dört beş avuç su ile yıkanır idi” demek 
istemişdir. Musannıf merhüm ya onuncu hadisi burada yahud bunu 
onun yanında zikretse daha münâsib ve tertibli olurdu. 

Hadis-i şerifin zâhiri: Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in en az bir müdd 
su ile abdest aldığını ve en az bir sâ' su ile yıkandığını ifâde ediyor. 
Binâenaleyh Buhâri'nin tahric etdiği Hazret-i Âişe hadîsiyle bunun 
arasında bir münâfât ve zıddiyet yokdur. Hazret-i Âişe hadisi şudur: 
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"aii i JG Ae dl e Da elen iz Ai e İN -83 
“Resül-i Ekrem (s.a.v.) farak denilen bir kabdan abdest aldı.” 
Farak “©” ile “>” nın fethasıyla okunur. On dokuz op! alan 
büyük bir kabdır. Binek beraber hadisde bu kabın dolu olduğuna 
delâlet eden bir söz yoktur. Bilakis (sU! o=) “Bir kabdan” demesi 
onun dolu olmadığına delâlet eder. Çünkü Arabca'da (Ga) edât-ı 
teb'iz, yani parçalama ifâde eder. Şu halde kabdakinin bütünüyle değil 
bir kısmıyla abdest almış demektir. Gerek Hazret-i Enes'in rivâyet 
etdiği şu hadis gerekse yukarıda onuncu sıra numarasıyla zikri geçen 
Abdullah b. Zeyd hadisi, abdesti az su ile almağa irşâd etmektedirler. 
İmâm Buhâri: “Ehl-i ilim abdest suyunun Resüli Ekrem (s.a.v.)'in 
kullandığı mikdârı geçmesini kerih gördüler” diyor. 


JS Ai do Ai A AR ie Mlp bü oya” 
yis Şİİ İğ Aasi ölesi aa": le 
Wlan dde eh Öl iş İz Al A SEET 


Al "ELE Gİ ie İRİŞ ŞİRİN EŞİN Al 
"z baii RN al RK NS „las Sek 3153 ECK 


62/52— Ömer” radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 


“ Ömer radıyallâhü anh: Ebü Hafs Ömerü'bnü'l-Hattâb el-Kureşi'dir. 
Ashâb-ı Kirâm'ın en büyüklerinden ve cennetle müjdelenen on zâttan biridir. Nesebi 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) ile “Ka'b bin Lüey”de birleşir. Resülullâh'a peygamberlik 
geldikten altı sene ve bir rivâyette beş sene sonra müslüman olmuşdur. Erkeklerden 
müslüman olanların bir rivâyette kırkıncısı, diğer bir rivâyette 45'incisidir. 
İslâmiyeti kabül etmezden evvel müslümanların amansız bir düşmanı idi. Müslüman 
olduktan sonra gösterdiği hakkâniyet, adalet ve gayretleri ise her tasvir ve 
tasavvurun üstündedir. Bundan dolayı Resül-ü Ekrem (s.a.v.) kendisine “Fârük” 
lakabını vermişlerdi. Uhud, Bedir, Hendek, Mekke, Huneyn ve sâir bir çok 
gazalarda ve Rıdvan Biatında hazır bulunmuştur. Resülullâh (s.a.v.Y'in ikinci 
halifesidir. “Emirw1-Mü?minin” lakabı ilk defa kendilerine ıtlâk olunmuşdur. 
Hilâfeti zamanındaki fütühât akıllara durgunluk verecek derecededir. On buçuk sene 
devam eden hilâfeti zamanında Şam, Filistin, Irak, Cezire, İran, Mısır, Berka, 
Trablusgarb fetholunarak pek büyük bir İslâm Devleti meydana gelmişdir. Küfe ve 
Basra şehirleri onun zamanında kurulmuşdur. 23*üncü Hicri yılında sabah namazına 
giderken Muğire b. Şu'be Hazretlerinin kölesi Ebü Lü'lü? Firüz tarafından 
yaralanmış, bir gün sonra vefât ederek Ravza-i Mutahhare?de Hazret-i Ebü Bekir 
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demişdir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Eğer sizden biriniz abdest ahr ve onu testekmil tamamlar 
da sonra “Allâh*'dan başka Allâh olmadığına yalnız Allâh mevcüd 
olup şeriki bulunmadığına şehâdet ederim; Muhammed'in 
Allâh'ın kulu ve elçisi olduğunu da şehâdet ederim” meâlindeki 
duâyı okursa, ona cennetin kapıları açılır”, buyurdular. 

Bu hadisi; Müslim ile Tirmizi tahric etmişlerdir. Tirmizi: 
“Allâh'ım, beni tevbekârlardan kıl; beni temizlenenlerden eyle!” 
meâlindeki cümlelerini de ziyâde etmişdir. 

Hadis-i şerifin son kısmında tövbe ile temizliğin bir arada 
zikredilmesi: Ga WE İN eği of A 
“Şüphesiz ki Allâh tevbe edenlerle temizlenenleri sever”“* âyet-i 
kerimesine uymak içindir. Çünkü tevbe insanın içini günâh kirlerinden 
temizler. Abdest de bedenin dışını ibâdete mâni olan hadeslerden 
temizlemek olduğuna göre ikisini bir araya getirerek ikisini birden 
Allâh'dan istemek, onun sevgili kullarından olmayı dileyenler için son 
derece münâsib olur. 

Hadis-i Şerifin Trotz dek) rivâyeti için Tirmizi, her ne kadar 
“isnâdında ızdırâb vardır” dese de baş tarafı Müslim'in Sahihi'nde 
sâbittir. Ziyâde kısmını Bezzâr rivâyet ettiği gibi Taberâni de “el- 
Evsat” nam eserinde Hazret-i Sevbân tarikıyla şu lafızlarla rivâyet 
etmektedir: 


ol ageh a Yı ai Y OTAĞ a de? AL en Les 14" -84 

Ka kl ve e ye ` e el Säll TEn 
“Kim abdest suyu ister de abdest alır ve abdestini bitirdiği anda: 
“Allâh'dan başka Allâh olmadığına şehâdet ederim. 
Muhammed'in Allâh'ın kulu ve Peygamberi olduğuna da şehâdet 
ederim; Allâh'ım beni tevbekârlardan kıl; beni temizlerden eyle!” 
meâlindeki duâyı okursa... ilh.” 


(r.a.) m yanma defnolunmuşdur. Son derece âdil; âbid, zâhid, merhametli mütevâzi 
idiler. Fakirliği ile iftihâr ederlerdi. Kudüs'e girerken deveye nöbet icâbı kölesini 
bindirerek kendisinin yaya yürümesi dillere destan olmuşdur. Hakkında bir çok 
hadis-i şerifler vardır. Hicretin 23'üncü yılında 63 yaşında vefât etti. İbn-i Hazm'in 
beyânına göre Müsned olarak rivâyet etdiği hadislerin sayısı 573 olup, bunların 
çoğu İmâm-ı Ahmed'in Müsned'indedir. Hadis hususunda son derece ihtiyât 
gösterirlerdi. 
"7 Süre-i Bakara, âyet: 222. 
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Bu hadisi, İbn-i Mâce Hazret-i Enes den rivâyet etdiği gibi, 
Hâkim de “El-Müstedrek inde Ebü Said'den şu lafızla rivâyet eder: 
ANL, ALİ YI AN Al Aal Auer Säll İL lä UZ -85 

"Aİ AE gla Ek EE 
“Bir kimse abdest alır da: “Seni tenzih ve Sana hamd ederim 
Allâh'ım. Şehâdet ederim ki Sen'den başka Allâh yokdur. Senden 
mağfiret diler; Sana tevbe eylerim!’ meâlindeki duâyı okursa, bir 
sayfaya yazılır. Sonra bir mühür ile mühürlenir ve kıyâmet 
gününe kadar kırılmaz.” Nesâi bu hadisin Mevküf olduğunu kabül 
eder. 

İşbu zikir abdestten sonra yapılır. Nevevi diyor ki: “Bizim 
ashâbımız, gusülden sonra da müstehabdır, dediler.” 

Abdest babı burada sona eriyor. Musannif merhüm abdest 
hakkındaki zikirlerden yalnız abdeste başlarken çekilecek besmeleyi 
bildiren hadis ile sonundaki zikri teşkil eden bu son hadisi rivâyet 
etmişdir. Musannıf merhümun Abdest Bâbı'nı abdest sonunda 
okunan bu dua ile bitirmesi, yani fiilen abdestin sonunda okunan şeyi 
Le" Dien de delillerin sonuna getirmesi şüphesiz ki güzel bir san" att, 
Buna Bedi* ilminde hüsn-i intihâ derler. Bundan sonra mest üzerine 
mesh babı geliyor. Çünkü mesh de abdest ahkâmındadır. 


RI a elt g! U 
MESTLER ÜZERİNE MESH BABI 

Bu bâbda mest üzerine mesh'in meşrü' olduğunu bildiren 
deliller görülecektir. 

(aj: yani mest deriden yapılan ve ayakları topuklarla birlikte 
örten ayakkabıdır. 

(84 el: (Curmuk) Mest üzerine giyilen büyük mesttir. 

Mest üzerine mesh yalnız sünnetle sâbit olmuşdur. Fakat 
sünnetten delilleri o kadar çok ve kuvvetlidir ki, ftukahâ meshi câiz 
görmeyen ehl-i bid'atten olur, demişlerdir. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife: 
“Bana günün aydınlığı gibi aşikâr olmadan meshe kâil olmadım” 
demişdir. Hattâ: “Mest üzerine meshi câiz görmeyenin küfründen 
korkarım. Çünkü bu bâbdaki eserler tevâtür makâmındadır” dediği 
rivâyet edilmiştir. 
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İmâm Ebü Yüsuf “Mesh, haber-i meşhür olduğundan onunla 
kitâb üzerine ziyâde edilebilir” diyor. İmâm Ahmed b. Hanbel: 
“Kalbimde meshe karşı hiç bir pürüz yok, bu bâbda Resülullâh'ın 
Ashâbından kimi merfü*, kimi mevküf 40 tane hadis var” demişdir. 

Mest üzerine mesh Cenâb-ı Hakkın mü'min kullarına bir 
ruhsatıdır. Bunu iyi anlayabilmek için bir nebzecik usülü fıkh ilmine 
mürâcaat etmeğe mecbüruz. Bu ilmin beyânına göre: Âkil bâliğ bir 
insanın fiili, uhrevi maksad itibâriyle iki kısımdır: azimet, ruhsat. 

Azimet: Kulların özürlerine bakmayarak ibtidâen meşrü' olan 
şeydir. Diğer ta'birle azimet namaz ve oruç gibi asli hükümlerdir. 

Ruhsat: Özre mebni ikinci defa mes" olan şeydir ve dört 
kısımdır. Bunların ikisine “hakikaten ruhsat” denilir. 

Birincisi: Harâm olduğuna delil ve hüküm bâki kalmakla 
beraber mubâh muâmelesi gören şeydir. Küfür etmek için mecbür 
edilen kimsenin kalbi imânla dolu olmak şartıyla kelime-i küfrü 
söylemesi gibi. Bunun hükmü azimetle amel ederse sevâb 
kazanmaktır. 

İkincisi: Harâm olduğuna delil ve sebeb bâki olmakla beraber 
hüküm gecikir. Yolcunun orucu terketmesi gibi. Bu kısmın hükmü: 
Zayıf düşmedikçe azimetin evlâ olmasıdır. Ruhsatın dört kısmından 
ikisine de “mecâzen ruhsat” derler. 

Birincisi: Eski şeri'atlerde meşrü' olan dayanılmaz ve güç 
tekliflerin İslâm dininden kaldırılmasıdır. Günâh işleyen uzvu kesmek 
gibi. Böyle bir teklifin bize göre meşrü' olmaması ruhsata 
benzediğinden buna mecâzen ruhsat denilmiştir. Çünkü hakikatte 
azimet tasavvur olunamayan yerde ruhsat bulunmaz. 

İkincisi: Bazı kullar hakkında meşrü'iyyeti bâki olmakla beraber 
diğer bazılarında meşrü'iyyeti sâkıt olan şeydir. Yolculuk hâlinde dört 
rek'atli farzların ikiye indirilmesi gibi. İşte mest üzerine mesh etmek 
bu kısımdandır. 


EE 
AU lagis Gİ aht EN d LA elle A 
le yit gile di eya Sab uğ dÉi 
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KEE d Jl OI AL LİN WE a 
As al di alla azli İZİ 

63/53 — “Muğire b. Şu'be radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmişdir, demişdir ki: “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem ile 
beraber idim. Abdest aldı. Ben hemen mestlerini çıkarmağa el 
attım. Resül-i Ekrem: "Bırak onları; çünkü ben onları temiz 
olarak giydim, buyurdular ve mestlerin üstüne mesh ettiler.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Nesâi müstesnâ Dörter'de bu hadis şöyledir: “Peygamber 
(s.a.v.) mestin hem üstüne, hem de altına mesh etti.” Bunun isnâdında 
zaaf vardır. 

Bu hadis-i şerifin Buhâri, Mâlik ve Ebü Dâvud''daki rivâyetleri 
bir araya getirilirse anlaşılıyor ki, hâdise Tebük Gazâsı'nda ve sabah 
namazında cereyan etmiştir. 

Hazret-i Muğire'nin “Mestlerini çıkarmağa el attım” 
demesine bakılırsa ya meshe ruhsat verildiğini henüz bilmiyordu, 
yahud biliyor, fakat mestlerini çıkarmak efdal olduğuna göre 
Resülullâh (s.a.v.) efdal olanı yapacak zanniyle çıkarmak istemişdi. 
Mes'ele ihtilâflıdır. Biraz aşağıda bu ihtilâflar görülecektir. Hazret-i 
Muğire'nin meshin şartları bulunmadı zannetmiş olması da 
mümkündür. Hattâ ihtimâllerin en yakınıdır. Çünkü Fahr-i Kâinât 
Efendimiz “Bırak onları ben onları temiz olarak giydim” 
buyuruyor. Bundan pekâlâ “Sen meshin şartları yok zannediyorsun 
ama öyle değil, ben o mestleri ayaklarım temiz olarak giydim, 
binâenaleyh meshin şartı mevcüddur” manası çıkabilir. Zâten cümlesi 


ayakların hâlidir. Yani; "oU ale giii İh" -86 
“Ben onları ayaklarım temiz olarak giydim” demekdir. Nitekim 
Ebü Davud'un rivâyeti bu manayı sarâhaten ifâde ediyor. Ebü 
Davud'un rivâyeti şudur: "OU ale Kn ën BE E Aar -87 
“Çünkü ben bu mestleri ayaklarımın ikisi de temiz olduğu halde 
giydim.” 

Müttefekun aleyh olan bu hadis-i şerifin buradaki lafzı 
Buhâri'nindir. Bezzâr'ın beyânına göre bu hadis-i şerif Hazret-i 
Muğire'den altmış tarik ile rivâyet edilmiştir. /bn-i Mende bunların 
45'ini zikrediyor. 

Hadis-i şerif, sefer yani yolculuk hâlinde mest üzerine mesh 
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edileceğine delildir. Çünkü bu bâbda nassdır. Hazar hâlinde yani 
evinde olanlar için biraz ileride söz gelecektir. Ulemâ-i kirâm mest 
üzerine mesh hakkında ihtilâf etmişlerdir. Ekseriyet şu hadisle istidlâl 
ederek seferde; ileride gelecek hadislerle istidlâl ederek hazarda 
meshin câiz olduğuna kâil olmuşlardır. İmâm Ahmed b. Hanbel: “Bu 
husüsda sahâbe-i kirâmdan 40 tane merfü' hadis vardır” diyor. İbn-i 
Ebi Hâtim'e göre 41 sahâbeden mert" hadis vardır. İbn-i Abdilberr 
“el-İstizkâr” adlı eserinde şöyle der: “Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.)'den meshi 40 kadar sahâbi rivâyet etmiştir. İbnü'/-Münzir, 
Hasan-ı Basrf'nin (21—110) sözünü naklediyor: “Bana Resül-i 
Ekrem (s.a.v.)'in omestleri üzerine mesh ettiğini Ashâb-ı 
Resülullâhdan 70 tanesi söyledi” demiş. Ebu'/-Kasım İbn-i Mende 
tezkiresinde râvilerin adlarını saymış ve tam 80 sahâbiye bâliğ 
olmuşlardır. Bunlardan bazıları şunlardır: Ebü Bekir, Ömer, Ali, 
İbn-i Mes'üd, İbn-i Ömer, İbn-i Abbâs, Câbir b. Abdillah, Sa'd b. 
Ebi Vakkâs, Âişe, Bilâl, Huzeyfe, Büreyde, Huzeyme b. Sâbit, Ebü 
Hüreyre, Selmân-i Fârisi, Ebü Müsa el-Eş'ari, Amr ibn-i Âs, Ebü 
Eyyüb, Ebü Ümâme, Sevbân, Ubâdetübnü's-Sâmit, Üsâme b. 
Zeyd rıdvanullâhi anhüm. 

İbnü'-Mübârek: Mestler üzerine mesh hakkında sahâbe arasında 
ihtilâf yoktur. Zira hangisinden inkâr ettiği rivâyet edildi ise aynı 
zâttan isbât ettiği de rivâyet edilmişdir” demektedir. İbn-i Abdilberr 
diyor ki: “Meshi sahâbeden İbn-i Abbâs, Hazret-i Âişe ve Ebü 
Hüreyre'den başka inkâr eden bulunduğu rivâyet edilmemiştir.” İbn-i 
Abbâs ile Ebü Hüreyre'den mu'teber senedlerle bunun hilâfı ve sâir 
Ashâba muvâfakat ettikleri rivâyeti gelmiştir. Hazret-i Âişe'ye 
gelince Müslim'in kaydettiğine göre o da bu işi Hazret-i Ali'den 
ilmine havâle etmiştir. Bir rivâyete göre: “Bana meshi sordular. 
Benim buna dâir ma'lümatım yok” demişti. Yine İbn-i Abdüberr: 
“Selefden hiç birinin onu inkâr ettiği rivâyet olunduğunu bilmiyorum. 
Ancak İmâm Mâlik'den bir rivâyet müstesnâ. Maamafih ondan gelen 
sahih rivâyette meshi isbât ettiğini sarâhaten beyân ediyor” der. 
Musannif merhüm ise daha ileriye giderek: “Hadis hâfızlarından bir 
cemâat meshin mütevâtir olduğunu açıklamışdır” diyor. Bundan 
dolayıdır ki, mest üzerine mesh dört mezhebe göre sahihdir. Yalnız 
bunun iki şartı vardır. 

Birincisi: Hadis-i şerifin işâret ettiği ayakların temizliğidir. Yani 
mestler üzerine mesh edebilmek için evvelâ tam bir abdest almak ve 
mestleri abdestli iken giymek şarttır. Bu şekilde giydikten sonra 
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abdesti bozulursa artık abdest alırken mestlerin üzerine mesh eder. 

İkinci şart: Mestlerin kuvvetli, suyun girmesine mâni, yırtıksız 
ve ayakları topuklarla birlikte örter olmasıdır. Zaten mest denilince 
akla böyle mükemmel olanı gelir. Hazret-i Muğire'nin Buhâri ile 
Müslim'deki rivâyetinde meshin keyfiyeti, kemiyet ve yeri 
zikredilmemişse de Dörtler'in rivâyetinde zikredilmiş ve hem altına 
hem üstüne mesh edilebileceği anlatılmıştır. Nitekim buna kâil olanlar 
da vardır. Lâkin hadisin Dörtler'deki rivâyeti za'ifdir. Hadis 
imâmları bunu Hazret-i Muğire'nin kâtibinin rivâyet etmiş olması 
dolayısıyla za'if addetmişlerdir. 

Aşağıdaki hadis-i şerif de meshin yerini beyân ediyor. Fakat 
Muğire hadisine mu'ârızdır. 


PER e o. Tİ eti ee 2) ee, a eNe 
e yaz cay 155 le ech İİ İRİ iz i 


ye Sch a İİİ alk ezgi 

65/54 — Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki: “Eğer 
din re'y ile olsaydı mesh edilmek için mestin altı, üstünden evlâ 
olurdu. Muhakkak ben Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'i 
mestlerinin üstüne mesh ederken gördüm” demiştir. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud güzel bir isnâdla tahric etmiştir. 

Musannıf merhüm et-Telhis näm eserinde “Bu hadis sahihdir” 
der. Hadis-i şerif de mestler üzerine meshin yeri bildirilmekte ve 
bunun mestlerin üstü olduğu, altına mesh edilemeyeceği beyân 
edilmekdedir. Bu husüsda ulemânın iki kavli vardır: 

1— Eller suya batırılır. Sonra sol elin avucu mestin topuğuna; 
sağ elin avucu da parmakların etrafına konur ve sağ el mestin koncuna 
doğru; sol el de parmakların kenarlarına doğru çekilir. Bu kavi İmâm-ı 
Şâfi'nindir. Hazret-i Şâfi'i meshin böyle yapılacağına Hazret-i 
Muğire hadisiyle istidlâl eder. Çünkü o hadisde: 
ok ji EY! da de Lİ 0k ug le ös çağ girdi gi -88 

Bh dp eki Su dë éis DÄ Gs) 1 ei JE éi ais EG éd 
“Resül-i Ekrem (s.a.v.) mestlerinin üzerine mesh etti ve sağ elini 
sağ mestinin üzerine, sol elini de sol mestinin üzerine koydu. 
Sonra üzerlerine bir defa mesh etti. Ben onun mestleri üzerindeki 
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parmaklarını hâlâ görüyor gibiyim; deniliyor.” Maamafih bu hadis 
hem munkatı'dır. Hem de Såfi “T'nin ta'rif ettiği şekle delâlet etmez. 

2— Mestin üzerine mesh edilir. Hazret-i Ali hadisi de bunu 
ifâde eder. 

Meshin mikdarına gelince: 

Mâlikiler'e gelince mestlerin üstüne kâmilen mesh etmek 
vâcibdir. Altına mesh etmek ise müstehabdır. Hanefiler'e göre 
giyilmiş mestlerin üzerine mesh, el parmaklarının küçüklerinden üç 
tanesinin uzunluğu ve genişliği mikdârı yapılır. Şâfi'iler'e göre, 
mestlerin üzerine gelmek şartıyla neresine olursa olsun velev ıslak 
parmağını çekmeden değdirmek süretiyle farz yerini bulur. Nitekim 
başa mesh dahi böyledir. Hanbeliler'e göre; mestin üzerine, fakat 
ekserisine meshetmek farz; altına meshetmek müstehabdır. Bu bâbda 
tafsilât her mezhebin fıkıh kitâblarındadır. Hazret-i Ali ve Muğire 
hadislerinde omeshin mikdarına dair söz yoktur. Yalnız Ali 
kerremallâhü vecheh'den diğer bir rivâyette “Resül-i Ekrem (s.a.v.)'1 
mestin üzerine parmaklarla çizgi çizerek mesh ederken gördüm” 
dediği nakledilmişse de İmâm Nevevi bu hadis için zaʻîf demiştir. 
Hazret-i Câbir (r.a.)'den dahi: “Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in meshi 
öğrettiği bir zâta eliyle mestlerin ön tarafından konca doğru bir defa 
mesh etmesini gösterdiği ve parmakların arasını açdığı” rivâyet 
ediliyor. Fakat Musannif bu hadis için: “isnâdı son derece zayıfdır” 
diyor. Velhâsıl meshin keyfiyeti ve kemiyeti hakkında i'timâda şâyân 
bir hadis yokdur. Yalnız meshin yerini bildiren hadis sahihdir. 

Meshin müddetine gelince: Onu da aşağıdaki hadis-i şerif beyân 
ediyor: 

J ell OST "JD az di g2) İLE zé die ën 9 
Lis ei ESE Lik E Y iyaa ÉS 13) ya pl iz 
esil dl l ei) d le Ae İŞ e Yİ 


66/55 — Safvân b. Assâl radıyallâhü anh'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem, yolcu 


6 Safvân b. Assâl (rat Küfe'de sâkin olan Ashâb-ı Kirâm'dandır. 
Resülüllah (s.a.v.) ile on iki gazada beraber bulunmuşdur. Kendisinden Abdullah 
b. Mes“üd rivâyet etmişdir. 
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olduğumuz zaman bize, cünüblük müstesnâ lâkin büyük ve küçük 
abdest bozmaktan ve uykudan dolayı üç gün üç gece mestlerimizi 
çıkarmamamızı emrederdi.” 

Bu hadisi, Nesâi ve Tirmizi tahric etmişlerdir. Lafiz 
Tirmizi'nindir. İbn-i Huzeyme dahi tahric etmiş ve Tirmizi ile ikisi 
bunu sahihlemişlerdir. 

Bu hadis-i şerifi, İmâm-ı Şâfi'i, İbn-i Mâce, İbn-i Hibbân, Dâre 
Kutni ve Beyhaki dahi rivâyet etmişlerdir. Tirmizi, Buhâri'den naklen 
“Bu hadis hasendir” diyor. Hattâ Buhâri: “Vakit ta'yini husüsunda 
Safvân bin Assâl el-Meradi'nin hadisinden daha sahih bir şey 
yoktur” demişdir. Bu hadisi, Tirmizi ile Hattâbi (—388) 
sahihlemişdir. 

Hadis-i şerif, mest üzerine meshin yolcular için üç gün üç gece 
meşrü' olduğuna delildir. Yine bu hadisde meshin abdeste mahsüs 
olduğuna, gusülde yapılamayacağına delâlet vardır ki, bu cihet ittifâki 
bir meseledir. “Bize emrederdi” denildiğine göre mest üzerine mesh 
vâcib olmak icab ederse de İcmâ-i ümmet bu emrin vücüb için değil, 
nedib ve ibâha için olduğunu ta'yin etmiştir. Acaba mestlere mesh 
etmek mi daha sevabdır; yoksa çıkarıp ayakları yıkamak mı? Bu 
mes'ele ihtilâflıdır. Musannıf merhümun ihtiyârı meshin efdal 
olduğudur. İmâm Nevevi: “Sünnetten yüz çevirerek terk edilmemek 
şartıyla ayakları yıkamanın efdal olduğunu ulemâmız açıklamıştır” 
diyor. Hanbeliler'e göre mestlerin üzerine mesh etmek ayakları 
yıkamaktan evlâdır. Hanefiyye imâmlarının bazılarından da meşhür 
olan rivâyet budur. Diğerleri azimeti evlâ görürler. 


ec Le ZİLİ AA 2) çk dl gi de ën SY 
s mii Selz yg plaki Säll el S Stee, A 


Stfg, A E ği A 

67/56 — Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir. Mestler 
üzerine mesh hakkında söylediğini kasd ederek demiştir ki: 

“Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem üç gün ile üç geceyi 
yolcuya; bir gün ile bir geceyi de mukime tahsis etti.” 

Bu hadisi, Müslim tahric etmiştir. 

Hadisteki Lass e gali ei çi) sözü yâ Hazret-i Ali'nin 
yahud başka râvilerden birinin sözü olup müdrecdir. 
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Hadisi, Ebü Dâvud, Tirmizi ve İbn-i Hibbân da tahric et- 
mişlerdir. Bu da yukardaki hadis gibi müsafir hakkında mest üzerine 
meshin müddetini beyân ediyor. Fazla olarak da mukim yani evinde 
olan kimseye meshin meşrü' olduğuna; onun hakkında mesh 
müddetinin bir gün ile bir gece olacağına delâlet ediyor. Yolcular 
hakkında mesh müddetinin fazla olması yolculukda meşakkat ve 
zahmet bulunmasındandır. Bu cihetle yolcu ruhsata daha lâyıktır. 


A.J dl dan va "Jä ae dl een Ol Eş — OYLA 
"ell e İLAN le Lé d EN Lan sde ale 

SE la A3 Al ARDİ a "OĞAN ça ll 

68/57 — Sevbân“* radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 
demişdir ki: “Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem bir müfreze 
gönderdi ve onlara isâbeler yani sarıklar ve feshânlar yani mestler 
üzerine mesh etmelerini emir buyurdu.” 

Bu hadisi, Ahmed, Ebü Dâvud rivâyet etmişler, Hâkim de 
sahihlemişdir. 

Hadisde geçen [Hha çizi), [a]l çil sözleri râvi tarafından 
müdrecdir.9” Bu hadis-i şerif, mestler üzerine olduğu gibi sarık üzerine 
de mesh edilebileceğinin delilidir. Acaba bunun için başın temiz 
olması şart mıdır, müddet filân var mıdır? Bu bâbda mezâhib 
ulemâsından bir naki bulunamamıştır. Yalnız Bülüğu'I-merâm üzerine 
yazılmış Kadı Abdurrahman Hâşiyesi'nde “sarıkların üzerine mesh 
câiz olabilmek için mesh edecek kimsenin tıpkı mestde olduğu gibi 
tam abdest aldıktan sonra sarığını sarmış olması şarttır. Sarık üzerine 
meshe bazı ulemâ kâil olmuş, fakat iddiâsına delil getirmemişdir” 
deniliyor. Hadis-i Şerifin zahirine göre sarık üzerine meshetmek için 
özürlü olmak şart değildir. 


“ Sevbân (r.a.): Ebü Abdullah yahud Ebü Abdurrahman b. Büdüd b. 
Cahder'dir. İbn-i Abdi’l-Berr’e göre künyesinin Ebü Abdullah olması esahhdır. 
Hazret-i Sevbân bazılarına göre Mekke ile Medine arasında bulunan Seratlıdır. 
Bazıları Hımyerli olduğunu söylerler. Esir edilmiş ve Resülüllah (s.a.v.) kendisini 
satın alarak âzâd eylemiştir. Hazret-i Sevbân, Resül-i Ekrem'in vefâtına kadar 
hazarda olsun seferde olsun ondan ayrılmamıştır. Mısır'ın fethinde bulunmuşdur. 
Sonraları Şam'a gitmiş, oradan Mısır'a ve Humus'a göçmüş, nihâyet Humus”da 54 
tarihinde vefât etmiştir. Kendisinden bir çok hadisler rivâyet olunmuştur. 

“ Müdrec için bak, kitabın başındaki hadis ıstılâhları bölümü, shf. 35 
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Yine bu hadisin zâhirine göre başa asla su değmese bile sarığa 
mesh edilebilir. İbnü*-Kayyım şöyle der; “Resülullâh (s.a.v.) sâde 
sarık üzerine meshetti. Alnının üzerine mesh ederek sarığın üzerine 
ikmâl ettiği de oldu.” Hanefiler sarık üzerine meshi özürlüye câiz 
görürler. Çünkü bu hadisin Ebü Dâvud'daki rivâyetinde: “Gönderilen 
müfreze soğuğa tutulmuşlardı” diyorlar. Bu sebeple sarık üzerine 
mesh, özre hamlediliyor ise de; bu da Sübülü's-selâm sâhibine göre 
uzak bir ihtimâldir. Zira başka hadislerde özürsüz olduğu halde 
mestlerle sarık üzerine mesh ettiği sâbit olmuşdur. 


Bİ a İğ yam EA e) b En 
Yg dagi pati legli alalim çil) ESASİ Lä 

Jan İŞ eet äh A Gel "EZİN Sa Yİ ELA ON ERİ 

69/58 — Ömer radıyallâhü anh'den mevküf olarak, Enes 
radıyallâhü anh'den merfü' olarak rivâyet edilmişdir ki: 

“Biriniz abdest aldı da mestlerini giydi mi onların üzerine 
mesh etsin ve onların içinde namaz kılsın. İsterse onları 
çıkarmasın. yalnız cünüblük müstesnâ” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, Dâre Kutni ile Hâkim tahric etmişler ve Hâkim 
sahihlemiştir. 

Hadis-i şerifte mestlerin giyilmesiyle üzerine mesh edilmesinin 
(abdest aldıkdan sonra) kaydıyla kayıdlanması gerek bu bâbın başında 
geçen Muğire hadisinde, gerekse başka hadislerde geçen tahâret 
kelimelerinden, abdestsizlik kasd edildiğine delildir. 

Bu hadis, tahâretin şart olduğuna da delildir. Ancak müddet 
hakkında mutlak ise de Safvân ve Ali (r. anhümâ) hadislerinin ifâde 
etdiği müddet ile bu da mukayyeddir. 


A Salt, Së A ell e Ai Ai 2) K ORTER 
gaii dl aa aló ghs la) al Uy Aİ; ESP dl YE 


AEG ul az 3 çiya as i "gals 
70/59 — Ebü Bekre“* radıyallâhü anh vasıtasıyla Peygamber 


"7 Ebu Bekre (r. a): Nüfey* b. Mesrüh veya Nüfey' b. El-Hâris'dir. 
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sallallâhü aleyhi ve sellem'den rivâyet edilmiştir ki: 

“Temizlenerek mestlerini giydiği zaman üzerine mesh etmek 
için yolcuya üç gün üç gece, evinde olana bir gün bir gece ruhsat 
vermişdir.” 

Bu hadisi, Dâre Kutni tahric etmiş, İbn-i Huzeyme de 
sahihlemişdir. Hattâbi ile İmâm-ı Şâfi'i dahi sahihlemişlerdir. Aynı 
hadisi İbn-i Hibbân, İbnü*-Cârüd, İbn-i Ebi Şeybe, Beyhaki ve 
"el Del" adlı eserinde Tirmizi tahric etmişlerdir. 

Hadis-i Şerif, yolcu ile mukim hakkındaki mesh müddetini ifâde 
husüsunda Hazret-i Ali (r.a.) hadisi gibi, tahâretin şart olduğunu ifâde 
bakımından ise Hazret-i Ömer ve Enes (r.a.) hadisi gibidir. Ayrıca 
bu hadisde meshin ruhsat olduğu tasrih edilmişdir. 


e EE E AE 
5 Co JE $ "e" dE JĞ NZ Cu d "e. hs d Aë o A 


NS l il EA 3 e" AG "t ck) ESE 3 3" JÚ şa d 
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71/60 — Übeyy b. Imâre radıyallâhü anh'den şöyle dediği 
rivâyet edilmişdir: 

— Yâ Resülallâh! mestlerin üzerine mesh edeyim mi? 

— Evet! 

— Bir gün mü? 

— Evet! 

— İki gün de olur mu? 

— Evet! 

— Üç gün? 

— Evet ve dilediğin kadar, buyurdu. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud tahric etmiş ve: “kavi değil” demişdir. 

Hâfız el-Münziri, “Muhtasaru's-Sünen” adlı eserinde, bu 


Nesebini beyân etmez ve: “Ben Resülullâh (s.a.v.)'in mevlâsıyım” derdi. Resül-i 
Ekrem (s.a.v.) Tâif Kalesi'ni muhasara ettiği zaman o da Tâif kölelerinden 
müteşekkil bir cemaatla kaleden inmiş ve müslüman olmuşdu. Resülullah (s.a.v.) 
kendisini âzâd buyurdular. Ashâb-ı Kirâm'ın büyüklerindendir. İbni Abdilberr 
onun hakkında: “Nadr b. Ubâde gibi idi” der. Ebü Bekre Hazretleri Si veya 52 
tarihinde Basra'da vefât etmişdir. Vefâtında oğulları Basra'da ilim ve rütbe 
itibariyle eşrâfdan sayılıyor idi. Sülâlesi kalabalıktır. Bir hayli hadis rivâyet etmiştir. 
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mânâda yani Ebü Dâvud'un söylediği söz mânâsında bir sözü de 
Buhâri söyledi” diyor. İmâm Ahmed b. Hanbel: “Bu hadisin ricâli 
bilinmiyor” der. Dâre Kutni: “Bu sâbit olmayan bir isnâddır”, 
demektedir. İbn-i Hibbân: “Ben bunun haberine i'timâd etmem” 
demiş; İbn-i Abdilberr: “Sâbit olmuyor; doğru bir isnâdı yokdur” 
demiş; Nihayet İbnü'l-Cevzi mübâlağa göstererek onu mevzü' 
hadislerden saymıştır. 

Bu hadis mesh için gerek hazarda, gerekse seferde bir müddet 
olmadığına delâlet ediyor. Bu kavil İmâm Malik'den rivâyet olunur. 
Şâfi'“nin de eskiden kavli budur. Lâkin bu hadis yukarıda geçen 
hadislere mu'âraza edecek kuvvette olmak şöyle dursun, onlara 
yaklaşamaz bile. Bilfarz sâbit bir hadis bile olsa geçen hadisler ile 
takyid olunur. 


e Ae dl abii ei 
ABDESTİ BOZAN ŞEYLER BÂBI 
(yâ) = Lugatte, muhkem bir şeyi bozmaktır. Sonra mecâzen 
abdesti ibtâl etmek mânâsında kullanılmış, sonra da hakikat-ı örfiyye 
olmuştur. Abdesti bozan şeyler teyemmümü de bozar. Çünkü 
teyemmüm abdestin bedelidir. 


dach Zİ OG" JU we ai AE UM 
AE, Mİ O ve A el i i Ko Ai 
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72/61 — Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demişdir ki: “Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem devrinde Ashâbı 
yatsıyı beklerlerdi. O derecede ki başları uykudan eğilir, sonra 
namaz kılarlar, abdest tazelemezlerdi.” 
Bu hadisi, Ebü Dâvud tahric etmiş; Dâre Kutni de 
sahihlemişdir. Aslı Müslim'dedir. 
Hadisi, Tirmizi de tahric etmişdir. Onun rivâyetinde a 


“Namaz için uyandırırlardı” Sall A pr y -89 
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ve: OA Yy Oyla Abr çi e bht hasy ALY A. -90 
“Hattâ ben onlardan bir hangisinin horultusunu işitiyordum. 
Sonra kalkarlar, namaz kılarlar ve abdest tazelemezlerdi” 
cümleleri vardır. Bu uykuyu ulemâdan bir cemâat oturanın uykusuna 
hamlettiler ise de, onların bu te'vilini Yahyâ el-Kattân'ın Hazret-i 
Enes'den rivâyet ettiği: “yalanlarlardı” "ağir dain - 91 
ta'biri bertarâf etmektedir. İbnü Dakiktilİyd: “Hafif uykuya 
hamledilir” diyorsa da bu da hadisde geçen Lëlz horultu ve (asi) = 
uyandırma ta'birlerine uygun değildir iddiasiyle red olunur. Çünkü 
horultu ve uyandırma ancak derin uykuda olur. Bu cihet böylece 
bilindikden sonra şunu da ilâve edelim ki, bu bâbdaki hadislerde hep 
başın eğilmesinden, horultudan, uyandırmadan, yan üzere yatmakdan 
filândan bahsediyor. Bununla beraber hepsinde bunlardan dolayı 
abdest tazelemedikleri bildiriliyor. 

Mesele ulemâ arasında ihtilâflıdır ve bu ihtilâfdan ortaya sekiz 
kavil çıkmışdır: 

1— Uyku mutlak sürette ve her hâl ü şânda abdesti bozar. Buna 
delil üst tarafdaki bâbda geçen Safvân b. Assâl hadisidir. Bu hadisde: 
“Sidikden veya kazurattan yahud uykudan” "hste Ju e ag yi" -92 
deniliyor. Demek ki abdesti bozmakta mutlak süretde uyku “sidik” ve 
emsali gibi imiş. Hazret-i Enes'in şu hadisi hangi ibare ile rivâyet 
edilirse edilsin bunda Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in Ashâbını 
yaptıklarından dolayı ikrâr ve tasdik etdiğini isbâta yarar bir söz 
yokdur. Hattâ Ashâbını gördüğüne dair de bir şey yoktur. Bu sadece 
sahâbenin fiilidir. Nasıl olduğu da mechüldür. Hüccet teşkil edecek 
olan sahabenin fiili değil, ancak Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in fiilleri, 
sözleri ve takrirleridir”. 

2 — Uyku mutlak sürette abdesti bozmaz. Buna delil sadedinde 
bulunduğumuz Enes b. Mâlik hadisidir. Şayet uyku abdesti bozsa idi, 
Allâh Zülcelâl onları o hal üzere bırakmaz, Resül-i Zişânına 
ayakkabının pisliğini vahiy süretiyle nasıl bildirdi ise bunu da hattâ 
evleviyetle bildirirdi. Lâkin Hazret-i Safvân hadisi bu kavli reddeder. 

3 — Uykunun her nev'i abdesti bozar. Ancak uyuklayarak iki 
defa arka arkaya başın eğilmesi, arka arkaya değilse bir kaç defalar 
başın eğilmesi afvolunur. Başın eğilmesinin hudüdu: Uyanmadıkça 


© Takrir-i Resül: Ashâbını bir şey yaparken görüp bir şey dememeleridir. 
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başın omuzlar üstünde dimdik duramamasıdır. Bu kavle zâhib olanlar 
Enes hadisini, “Hafif uyuklama akıl ve temyizi gidermez” şeklinde 
te'vil ederler. 

4 — Uyku bizzat abdesti bozmaz. Yalnız bozulmaya sebebdir. 
Binâenaleyh bir kimse mak'adını iyice yere sererek oturduğu yerde 
uyursa abdesti bozulmaz. Aksi takdirde bozulur. İmâm-ı Şâfi'i'nin 
mezhebi budur. Şâfi“i, Hazret-i Ali (r.a.)'ın rivâyet ettiği: 

"al a oh AERE EE 
“Göz makadın bağıdır, kim uyursa abdest alsın” hadisiyle istidlâl 
eder. Gëf" Tom istidlâl ettiği bu hadisi Tirmizi hasen olarak kabül 
eder. Yalnız ravileri arasında Bakıyye b. el-Velid vardır ki bu zâtın 
rivâyeti hüccet olamaz. 

5 — Namazdaki rükü', sücüd veya kıyama benzer bir hey'ette 
uyursa kendisi bizzât namazda olsun olmasın abdesti bozulmaz. Ama 
yaslanarak veya kafasının üstüne yatarak uyursa bozulur. Delili şu 
hadis-i şerifdir: 

D 2 mëi, AV ët SE a AN AN age ee aU WI A4 
SN Ga ie 


“Kul secde halinde uyursa Allâhü Zü'l-celâl onunla meleklere 
mübâhat eyler, der ki: Kulumun rühu katımda, cesedi 
huzürumda secde ediyor.” Fakat bu hadisi, Beyhaki rivâyet etmiş ve 
za'if olduğunu söylemişdir. Hanefilerin mezhebi budur. Diyorlar ki, 
uykuda olan kimseye “secdede” dedi. Secde ise yalnız tahâretle 
yapılır. Demek secdede uyku abdesti bozmazmış. Fakat Hanefiler'e 
şöyle cevap verilmişdir. Buna “secdede” demesi ya şekline bakarak, 
yahud da uyumazdan evvelki haline nazarandır. Yoksa şimdi secdede 
demek değildir. 

6 — Uyku abdesti bozar. Yalnız rükü ve secdede uyumak 
bozmaz. Buna delil beşinci kavilde geçen hadistir. Bu hadis secde 
haline mahsüs ise de rükü hâli de buna kıyâsen bilinir. 

7 — Namazda uyku ne şekilde olursa olsun abdesti bozmaz. 
Namaz hâricindeki uyku bozar. Delili yine aynı hadisdir. 

8 — Çok uyku ne şekilde olursa olsun bozar. Az uyku bozmaz. 
Bu kavle zâhib olanlar şu mütalâada bulunuyorlar: “Uyku bizzât 
abdesti bozmaz. O yalnız bozulmağa götüren sebeb ve zan irâs eden 
bir şeydir. Zan irâs eden ise uykunun azı değil, çoğudur. Bunlar Enes 
hadislerini aza hamlederler. Ancak azın çoğun haddini zikretmezler. 
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Velhâsıl bu bâbdaki hadisler muhtelif olduğu için ulemânın 
kavilleri de böyle muhtelif olmuştur. Bu kaviller içinde savâba en 
yakını uyku abdesti bozar diyendir. Çünkü bunu sahih olan Safvân 
hadisi isbât ediyor. Şu var ki bunda da lol = uyku lafzı mutlaktır. 
Binâenaleyh derin uyku ile takyid olunur. Enes hadisi ise “henüz 
derin uykuya dalmamışlar” şeklinde te'vil edilir. Filhakika bazan 
uykusunun ibtidasında horuldayanlar olur. Yangelmek dalmayı icâb 
etmez. Uyandırmağa gelince, bazan uyukluyan bir kimse dalmasın 
diye uyandırılabilir. 

Bayılma, delirme ve hangi müskirat sebebiyle olursa olsun 
sarhoşluk da uyku gibidir. Çünkü hepsinde akıl zâil olur. Bazılarına 
göre bunlar abdesti bozar. Bu kavil sahih ise bu sefer delil icmâ' olur. 


iş Si > we H Gë Gi B A > e . p 
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73/62 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, demişdir 
ki: Fâtıma binti Ebi Hubeyş” Peygamber sallallâhü aleyhi ve 
sellem'e gelerek: “Yâ Resülallâh, ben hastalıklı bir kadınım. Hiç te- 
mizlenemiyorum. Namazı bırakayım mı?” dedi. 
“Hayır; bu ancak bir damardır, hayz değildir. Hayzın geldi 
mi namazı bırakıver. Gitti mi kendinden kanı yıka sonra namaz 
kıl” buyurdular. 8 
Hadis, müttefekun aleyhdir. Buhâri'de Aişe hadisinden şu 


ziyâde vardır: “Sonra her namaz için abdest al” Müslim burasını 
kasden hazf ettiğine işâret etmiştir. 


7 Fâtıma binti Ebi Hubeyş: Abdullah b. Cahş'ın zevcesidir. Kureyş 
kabilesindedir. 


131 


İstihâza: Kadının fercinden vakitsiz akan kandır. Yani hastalık 
kanıdır. 

Hayz: Sağlam bir kadın rahminin dışarıya attığı kandır. Bu kan 
rahmin dibinden çıkar. 

Hadis-i şerifde: “O hayz değildir” " asu yala -95 
buyurulması kadının “Temizlenmiyorum” sözünü red içindir. Çünkü 
kadın, hayızlının temizlenmesi ancak kanın kesilmesiyle bilinir sanmış 
ve “Temizlenemiyorum” demekle kanın kesilmeden muttasıl 
akmasından kinâye yapmıştı. Hayızlı kadının namaz kılmadığını 
biliyordu. Binâenaleyh bu hüküm kanın akmasıyla devam eder 
zannetmişti. İşte Resül-i Ekrem (s.a.v.), gördüğü kanın hayz 
olmadığını; kendisinin temiz olduğunu ve namaz kılması lâzım 
geldiğini beyân buyurdular. “Kendinden kanı yıka” demek gusül et 
demektir. Bu cihet başka delillerden anlaşılmaktadır. 

Bu hadis-i şerif istihâzanın yani hastalık kanının vâki 
olabileceğine ve bu kanın hayz hükmüne uymayan bir hükmü 
bulunduğuna delildir. Fahr-i Kâinât Efendimiz bunu en mükemmel 
şekilde beyân buyurmuştur. Sahih hadislerin bazısında “Kanı yıka”, 
bazısında ise “Yıkan” buyuruluyor. Demek oluyor ki, râviler bazısında 
ta'birin birini, diğerinde ötekini söylemekle iktifâ etmişlerdir. 

Şimdi bu kadın hayzının geldiğini kan akıp dururken nasıl 
bilecektir? Gär" hastalıklı kadına, hayzının gelişini, gidişini 
öğretmiştir. Binâenaleyh kadın hayzını alâmeti ile bilir. 

Ulemâ'nın bu bâbda iki kavli vardır: 

1— Bu kadın hayzının geldiğini eski âdetine mürâcaatla bilir. Yani 
eskiden hayz gördüğü günlerin başında kan gelirse hayz gördü demektir. 
Hayzının gitmesi ise âdet günlerinin geçmesidir. Filhakika Fâtıma 
hadisinin bazı rivâyetlerinde: "ah imami <5 A UNİ 0 Sall e -96 
“Namazı, eskiden hayz gördüğün günler kadar bırak” 
buyurularak, âdet günlerine mürâcaatı beyân olunmuştur. Bu husüsda 
fazla tahkikât hayz bâbında gelecektir. 

2— Kanın sıfatına mürâcaat edilir. Nitekim yine hayz bâbında 
görüleceği veçhile Hazret-i Âişe (r. anhâ)'nın rivâyet ettiği Fâtıma 
Du Ebi Hubeyş hadisinde şöyle buyuruluyor: 

ipi ER "GN BEER tal e, Ab US Op Mi Dé sl p E -97 


“Muhakkak hayz kanı karadır, bilinir. Öyle oldu mu namazı 
bırak; değilse abdest al ve namaz kıl.” 
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Bu süretle hayzın gelişi kanın sıfatının gelişi, gidişi de bu sıfatın 
gidişi oluyor. Bu bâbdaki ihtilâflar da ileride gelecekdir. 

Müslim'in hazfettiği ziyâdeye gelince: İmâm Müslim Sahih'inde 
bu hadisi beyân ettikden sonra “Hammâd hadisinde bir harf var ki biz 
onu bıraktık” diyor. Beyhaki bu harf (> #| sözüdür. Çünkü bu söz 
mahfüz olmayan bir ziyâdedir. Bunu râviler arasından bazısı 
münferiden yapmışdır” diyor. Bununla beraber Musannıf “Fethu'l- 
Bâri” näm eserinde adı geçen ziyâdenin bir çok tariklerden sâbit 
olduğunu, o binâenaleyh Müslim'in söylediği zâtın teferrüdü 
kalmadığını takrir etmişdir. 

Musannıf merhümun bu müstâhaza hadisini abdesti bozan şeyler 
bâbında zikretmesi yalnız sonundaki ziyâde içindir. Çünkü buraya 
münâsib olan yalnız bu ziyâdedir. Asıl hadisi ileride istihâza bâbında 
tekrarlayacaktır. Evet, bu hadisin sonundaki ziyâde, istihâza kanının 
sâir hâdisler (abdesti bozan şeyler) gibi abdesti bozduğuna delildir. Bu 
sebebledir ki Şâri' Hazretleri istihâza kanından dolayı her namaz için 
abdest almayı emir buyurmuşdur. Abdest bu kanın hükmünü ancak 
namaz kılmak için kaldırır. Namaz bitti mi, abdesti de bozulur. 
Cumhüru ulemânın kavli budur. Yani bu kadın her namaz için abdest 
alacaktır. 

Hanefilere göre ise her namaz için değil, her namaz vakti için 
abdest alır. Alınan abdest vakte müteallıktır. Kadın bu abdestle o vak- 
tin içinde dilediği kadar farz ve nâfile kılabilir. Çünkü hadisde 
mukadder muzâf vardır. [e JSI] demek Pi JS SS) demektir. 


Nitekim hadisin: GR ac giy de: E KE ur -98 


“İstihâzalı kadın her namaz vakti için abdest alır” rivâyeti de 
vardır. Muhtasar-ı Tahâvi şerhinde bu hadisi İmâm-ı A'zam Ebü 
Hanife'nin rivâyet ettiği an'anesiyle beyân olunuyor. 

Mâlikiler'e göre namaz için abdest alması vâcib değil, 
müstehabdır. 

Şâfi'iler'e göre istihâzalı kadın her farz için ayrı abdest alır. 

Bu husüsda dahi ileride hayz babında Hamne binti Cahş 
hadisinde tafsilât verilecektir, inşâallâh. 
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ld ME) Lİ E T 
EE EA N e a LA A ALİ li 
EŞ ALET yp eT a ME AT 


75/63 — Ali b. Tâlib radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki: 
“Ben çok mezi gören bir adamdım. Bu sebeble Mikdâd'a 
Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem'e sormasını emrettim. O da 
sordu: “Onda abdest vardır” buyurdular. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Mezi: Beyaz ve berrak bir su olup, münâsebet-i cinsiyyeyi 
hatırladığı ve arzu ettiği zaman erkeğin uzvundan gelir. Bir de vedi 
vardır. Bu idrardan sonra gelen koyu sudur ve bevl hükmündedir. 

Hadis-i şerif, Buhâri ve Müslim'de muhtelif lafızlarla rivâyet 
olunuyor. Meselâ Buhâri'de yukardaki kısım zikredildikten sonra: 


“Resülullâha sormağa utandım” de A deil U/S -99 
denilmekte. Bir yerde: “Kızı bende olduğu için” al ASİ -100 


kaydına rastlanmaktadır. Müslim'de bu ifâde: "a abb OSI" -101 


“Fâtıma (r.anhâ) bende olduğu için” şeklindedir. Aynı hadisi Ebü 
Dâvud, Nesâi ve İbn-i Huzeyme, Hazret- i Ali" e su lafızlarla rivâyet 


ediyorlar: Sab GAZİ e DE Lë) eh dis Se c$" -102 


“Ben çok mezî gören bir adam idim. Bundan dolayı kışın 
yıkanmağa başladım. Hattâ sırtım çatladı.” Buhâri'nin bir 


rivâyetinde: “Abdest al ve zekerini yıka” ECK Léi A0 


Müslim'in bir rivâyetinde: “Zekerini yıka ve abdest aP” Ti e 553 Li -104 


ziyâdeleri vardır. Soranın kim olduğu da ihtilâflıdır. Bazı rivâyetlerde 
Mikdâd bin Esved, bazılarında Ammâr, bir rivâyette bizzat Hazret-i 
Ali'dir. İbn-i Hıbbân bu rivâyetlerin arasını Cem" ve te'lif etmiştir. 
Buna göre Hazret-i Ali, Mikdâd'a sormasını emretmiş, fakat sonra 
kendisi sormuştur. Ancak: “Kızı bende olduğu için utandım” demesi 
soranın bizzat Hazret-i Ali (r.a) olmadığına delâlet eder. “Bizzat 
sordu” diyen kavle göre, Hazret-i Ali'nin sorması mecâzdır, zira 
sormayı emreden odur. 

Bu hadis-i şerif mezinin abdesti bozduğuna delildir. Musannif de 
zaten bunu isbat için bu bâbda zikretmiştir. Hadis aynı zamanda 
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mezinin gusül icâb etmiyeceğini de göstermektedir ki, bu husüsda icmâ‘ 
da vardır. Hadisin bir rivâyetinde görülen: CRE Léi ` 105 
Abdest al ve zekerini yıka” sözü abdestin evvel alınmasını: icâb 
etmez. Çünkü cümleler birbiri üzerine atıf edatlarından [;} ile 
bağlanmıştır. [s] ise tertib ifâde etmez. Fakat “zeker” sözünü mutlak 
zikretmek bütününün yıkanmasını icâb ederse de bu da edebiyattaki 
tabiri ile küllü zikir, cüz'ü kasd kabilinden mecâz-ı mürseldir. 
Binâenaleyh yıkanması icâb eden yer pisliğin çıktığı yerdir. Bununla 
beraber hadis-i şerif lafzına uyarak bütün zekeri yıkamak vâcibdir, 
diyenler de olmuştur. Nitekim Ebü Davud'un eye bunu te'yid 


nés 


Loy e Lex er -106 
“Zekeri ile hayalarını yıkar ve abdest ahr” buyuruluyor. Yine Ebü 
Davud'un bir rivâyetinde: "ÉA İS, İİ, EŞ pl" -107 
“Bundan zekerini ve hayalarını yıkar; abdest alırsın”. Ancak 
hayalarını yıkama rivâyetinde ta'n edilmiştir. Çünkü râviler arasında 
Hazret-i Ali'den rivâyet eden Urve vardır. Halbuki Urve, Hazret-i 
Ali'den işitmemiştir. Mamaafih bu hadisi Ebü Avâne (—316) 
Sahih'inde Hazret-i Ali'den rivâyet eden zâtı Ubeyde olarak 
göstermektedir. Musannıf merhüm “et-Telhis” adlı eserinde “İsnâdına 
bir diyecek yoktur” der. Hadis sahih olduğuna göre mücebince hüküm 
ve amel olunmağa bir mâni‘ yoktur. Bazıları bütün zekerin yıkanması 
hikmetini bulmuş ve: “Bütün zeker yıkandığı zaman büzülür, mezinin 
çıkması kesilir” demişlerdir. Bu hadis ile mezinin necâset olduğuna da 
istidlâl edilir. 


eder. Bu rivâyette: 


el) ale Ai e İN OU "Lee Ai ien KANE LE, — TEMA 
ÜRE İİ La şişi a, AN İİ E äi E 
Je İİ 


76/69 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir ki: 
“Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kadınlarından birisini 
öpmüş, sonra namaza çıkmış, abdest almamıştır.” 

Bu hadisi, Ahmed tahric etmiş ve Buhâri zayıf bulmuştur. 

Aynı hadisi Ebü Dâvud, Tirmizi, Nesâi ve İbn-i Mâce de tahric 
etmişlerdir. Tirmizi şöyle demiştir: “Ben Muhammed b. İsmail'i bu 
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hadis za'ifdir derken işittim”. Ebü Dâvud bunu Hazret-i Âişe'den 
işiten İbrahim et-Teymi tarikinden tahric etmiştir. Halbuki İbrahim, 
Hazret-i Âişe (r.anhâ)'dan hiçbir hadis işitmemiştir. Binâenaleyh 
hadis mürseldir. Nesâi “Bu bâbda bundan güzel bir hadis yoktur, 
lâkin mürseldir” diyor. Musannif. “Bu hadis, Hazret-i Âişe'den on 
vecihle rivâyet edilmiştir. Bu vecihleri Beyhaki “el-Hılâfiyyât” adlı 
eserinde nakletmiş ve hepsini za'if bulmuştur” der. İbn-i Hazm. “Bu 
bâbda hiçbir şey sahih olmuyor, olsa bile abdest meşrü'* olmazdan 
önceki hâle hamledilir” demektedir. 

Hadis-i şerif, kadına dokunma ve öpmenin abdesti bozmadığına 
delildir. Asıl olan da budur. Şâfi'iler: “Nikâhı harâm olmayan kadının 


tenine dokunmak abdesti bozar” derler ve bu husüsta: OGLU. A A 


“Yahut kadınlara temas ederseniz”! âyet-i kerimesi ile istidlâl 


ederler. Derler ki: [u] el ile dokunmaktır. Bu manâyı âyetin (54 Al 
kırâeti de te'yid ediyor. Çünkü bu kırâete göre mânâ, sadece erkeğin 
dokunmasıdır. Bu da lafzın hakiki mânâsında kalmasını tahakkuk 
ettirir.” 

Şâfi'iler'e cevap verilmiş ve: “Karine bulunursa lafız hakiki 
mânâsından mecâza aktarılır. Burada karine vardır ve bu karine şu 
Hazret-i Aişe hadisidir. Binâenaleyh mülâmese ve lems lafızları 
burada mecâzen cimâ' demektir. Vâkıâ Hazret-i Âişe hadisine ta'n 
edenler olmuştur. Amma onun çeşitli yollardan rivâyet edilmesi 
kuvvet bulmasına sebeb olmuştur” denilmiştir. Hazret-i Âişe 
(r.anhâ)'nın Buhâri'deki hadisine göre: “Âişe (r.anhâ), Hazret-i 
Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in kıblesine aykırı yatardı. Namaz kılmağa 
kalktığında ona göz ucuyla işâret ederdi. O da Resülullâh (s.a.v.) 
secde edeceği zaman ayaklarını çeker, ayağa kalktı mı yine yayar 
idi...” Bu da buradaki hadisi te'yid eder ve dokunmanın abdesti 
bozmadığını gösterir. Musannif merhüm her ne kadar “Fethü'/-Bâri” 
nâm eserinde bu hadis üzerinde çekimser konuşmuş: “İhtimâl 
aralarında bir perde vardır, yahut bu peygamberimize mahsüstur...” 
demiş ise de bu ihtimâl uzak ve zâhire muhâliftir. Hazret-i Ali (r.a.) 
mülâmeseyi, cimâ' diye tefsir etmiştir. İbn-i Abbâs (r.a.) —ki 
Sultânü'-Müfessirin lakabını hâizdir. Kendisine te'vil ilmini ihsân 
etmesi için bizzât Resülullâh (s.a.v.) Efendimiz Cenâb-ı Hakka niyâz 
eylemiştir— mülâmeseyi cimâ' diye tefsir etmiş ve iki parmağı ile 


7! Süre-i Mâide; âyet: 6. 
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kulaklarını tıkayarak: “Dikkat edin, o cimâ'dır” "AL AŞ Yİ" -108 
demiştir. Bundan mâadâ âyet-i kerimenin terkibi ve üslübu da 
mülâmeseden murâdın cimâ' olduğunu iktizâ eyler. Çünkü Teâlâ hazretleri 
teyemmümü icâb eden halleri sayarken helâdan gelmeyi hades-i asgar 
denilen abdestsizliğe, mülâmeseyi hades-i ekber denilen cünüblüğe tenbih 
için zikretmiştir. Binâenaleyh âyetteki: [a= s] kaydı, gusül Dee 
3972 


“Eğer cünüb iseniz tertemiz yıkanın ür “bl ÜS o) yeye 


emrinin karşılığıdır. Eğer “mülâmese” el ile dokunmak manasına 
alınırsa, o zaman toprağın cünüblüğü giderme husüsunda suyun yerini 
tutması mânâsız kalır ve âyetin baş tarafına da muhâlif olur. 
Hanefiyyenin kitaplarında bu bâbda tafsilât vardır. 


A. Ja Ai sich JG LİGİN EA gl Ae 
Le Gİ ale EA JA acht A SİRİ Aen al şe 


Led ND aa le EİN d 
eben Aë el WER 8 

77/65 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz karnında bir şey hisseder de bir şey çıkıp 
çıkmadığında şüpheye düşerse bir ses işitmedikçe veya koku 
duymadıkça sakın mescidden çıkmasın” buyurdular. 

Bu hadisi Müslim tahric etmiştir. 

Abdestin bozulması için yellenmenin sesini işitmek veya 
kokusunu duymak şart değildir. Maksad kat'iyyen bilmesidir. Bu 
hadis-i şerif İslâmın temellerinden bir temel, fıkıh kâ'idelerinden 
büyük bir kâ'idedir. Bu kaideye istishâb” derler. 

Bu kâ'ide Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyyenin kavâ'id-i külliyesi 
arasında beşinci maddede: “Bir şeyin bulunduğu hal üzere kalması 
asıldır” şeklinde ifâde olunmuştur. İstishâbın nevi'leri vardır. Bunlar 
Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyyenin 1683, 1776, 1777'ncı maddelerinde 
gösterilmiştir. Binâenaleyh bir kimse kat'iyyen abdestli olduğunu 


Süre-i Mâide, Âyet: "e" 
” İstishâb = Bir şeyin hilâfina delil olmadıkça bulunduğu hâl üzere 
kalmasıdır. 
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bildiği halde abdestinin bozulduğundan şüpheye düşerse, yakinen 
bilmedikçe bu şüphe ona zarar vermez. Nitekim hadis-i şerifde bu 
cihet hissen hâsıl olacak ses ve kokuya ta'lik edilmiştir. Bunların 
zikredilmesi temsil içindir. Yoksa mezi ve vedi gibi abdesti bozan sâir 
şeylerde de hüküm böyledir. Bu mânâda bâbın sonunda İbn-i Abbâs 
hadisi gelecektir. Hadis-i şerif namazda olanlara ve olmayanlara 
âmm ve şâmildir. Cumhüru ulemânın kavli de budur. Mâlikiler bu 
bâbda namaz içinde olan ile olmayan arasında fark görürler. 


a İS) JG" IG a A a) gib YE — MA 
Gİ İİ SE AŞİ İZİ MAN b 855 dad KD 


Aa 3 Ze UE 


LA AA VGA, Ca el N GL d A 


üni şi RN: RN a: WAR Gel İN e ye 


78/66 — Talk b. Ali'den (r.a.) rivâyet edilmiştir, demiştir ki: 
“Bir adam namazda “zekerimi tuttum? dese, yahut bir adam 
namazda zekerini tutsa ona abdest lâzım olurmu? dedi. 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Hayır, o ancak senden bir parçadır” buyurdular. 

Bu hadisi “Beşler” tahric etmişler, İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 
İbnü'l Medini”: “Büsre hadisinden daha güzel” demiştir. 

Yukarıdaki hadis-i şerifi İmâm Ahmed b. Hanbel ile Dâre Kutni 
de rivâyet etmişlerdir. Tahâvi “bu hadisin isnâdı müstakimdir, 
muzdarib değildir” diyor. Taberâni ile İbn-i Hazm onu sahihlemişler, 
İmâm-ı Şâfi'i, Ebü Hatim, Ebü Zür'a, Dâre Kuitni, Beyhaki ve İbnü'l 


7 Talk b. Ali El-Yemâmi el-Hanefi: Bunun hakkında İbnü Abdilberr: 
“Yemâmelidir? der. Kavmi tarafından Hazret-i Peygamber'e gönderilmişti. 
Kavminin yanına müslümân olarak döndü ve bir câmi yaptırarak kavmini İslâma 
getirdi. Bir de Ali b. Talk vardır ki, bu zât hakkında İbn-i Abdilberr: “Zannederim 
Talk b. Ali'nin babası olacaktır” diyor. İmâm Buhâri ile İmâm Ahmed ise ikisinin 
bir zât olduğuna meylediyorlar. 

> İbnüi-Medini: Ali b. Abdullah el-Medini'dir. Zehebi onun hakkında 
şöyle diyor: “O, zamanının hâfizı, bu ilmin imâmı Ebü'l Hasan Ali b. 
Abdullah'dır. Birçok tasnifâtı vardır. 161'de doğmuştur. Buhâri ile Ebü Dâvud 
onun talebesidirler. İbn-i Mehdi de: “Ali b. el-Medini, Resülullâh (s.a.v.)'in hadisi 
hususunda nâsm en âlimidir” der. Nesâi “sanki Ali bin el-Medini bu iş için 
yaratılmıştır” demektedir. Muhyiddin Nevevi'ye göre İbnü”l-Medini'nin yüz kadar 
eseri vardır. 
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Cevzi ise za'if bulmuşlardır. Hadis-i şerif, zekere dokunmanın abdesti 
bozmayacağına delildir ki, asıl olan da budur. Hanefiler ile Ashâb-ı 
Kirâmdan Hazret-i Ali kerremallâhü veçhe'nin mezhebi de budur. 
Zekere dokunmanın abdesti bozacağına Ashâb-ı Kirâmdan ve 
Tâbi'inden bir cemâat kâil olmuşlardır. İmâm-ı Şåfi “Tile İmâm Ahmed 
b. Hanbel'in mezhebi budur. Bunlar aşağıdaki hadis ile istidlâl 
ederler. 


A aa Al dya of Gi Ai wie er e a = AVAYA 


a a e Ul e ear gi 


E 40” 


İNK e gel A ae YUZ Gül d 

79/67 — Büsre binti Safvân radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Kim zekerine dokunursa abdest alsın” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, Beşler tahric etmişler, Tirmizi ile İbn-i Hibbân 
sahihlemiştir. Buhâri: “Bu hadis bu bâbda en sahih şeydir” 
demiştir. 

Hadisi İmâm-ı Şâfi“i, Ahmed b. Hanbel, İbnü Huzeyme, Hâkim 
ve İbnü“/-Carüd da tahric etmişlerdir. Dâre Kutni bu hadis hakkında: 
“sahih, sâbittir” demiştir. Yahya b. Main, Beyhaki ve Hâzimi (548- 
584) dahi sahihlemişlerdir. Hadise dokunmak isteyenler olmuş ve: 
“Bunu Urve, Mervân'dan yahut meçhul bir adamdan rivâyet 
etmiştir” demişler ise de bu iddiâ doğru değildir. Urve'nin bu hadisi 
Büsre'den işittiği sâbit olmuş ve hadis imamlarından İbn-i Huzeyme 
ve sâire Urve'nin Büsre'den işittiğine cezmetmişlerdir. Yine bu 
hadise bir başka yoldan dokunmak istemişler, demişler ki: “Hadisin 
ravilerinden Hişâm b. Urve her ne kadar bu hadisi babasından 
rivâyet ediyorsa da, babasından işitmemiştir. Bu iddiâ dahi doğru 
değildir. Urve'nin babasından işittiği sâbit olmuştur. Bu süretle rä: 
mündefi' olmuş ve hadis sahihlenmiştir. 

Zekere dokunmak abdesti bozar diyenler bu hadis ile istidlâl 
ederler. Buradaki zekere dokunmaktan murâd çıplak dokunmaktır. 
Zira İbn-i Hibbân sahihinde Ebü Hüreyre'den şu hadisi tahric etmiştir: 


De re iğ e Ya lm Gi, ider ğa dech il 131” -109 
“ Biriniz elini avret mahalline götürür de arada bir perde veya 
örtü bulunmazsa, o kimseye muhakkak abdest vacib olur.” Bu 


139 


hadisi Hâkim ile İbn-i Abdülberr sahihlemişlerdir. İbnü's-Seken: “Bu 
hadis bu bâbda rivâyet edilenlerin en güzelidir” diyor. Şâfi'ilere göre 
zeker, elin içi ile tutulursa abdest bozulur, elin dış tarafi ile 
dokunulursa bozulmaz. Fakat muhakkıkin-i ulemâ Şâfi'iler'in bu 
sözüne İtirâz ederler, derler ki: [aì] lügatte vusül yani ulaşmak 
demektir. Bunda elin içi ile dışının bir farkı yoktur. İbni Hazm 
“Şâfi'iler'in iddiâlarını isbât edecek Kitâbdan, Sünnetten, icmâ' veya 
kıyâsdan yahut sahih bir re'yden hiçbir delil yoktur” der. Büsre 
hadislerini on yedi sahâbenin rivâyet ettiği hadisler de te'yid eder ki, 
bunlardan bir tanesi bizzât Talk b. Ali'nin hadisidir. Hazret-i 
Talk'ın rivâyet ettiği adem-i nakz hadisi yukarda 6 sıra rakamı ile 
geçti. Zekere dokunmak abdesti bozar diyenler bu hadisi te'vil ederler 
ve “o İslâmiyyetin başında idi. Binâenaleyh ondan çok sonraki 
“Büsre” hadisi ile neshedilmişdir” derler. 

(Nesh): Sonra gelen bir şer'i fer'i hükmün kendinden evvel 
gelen kendi gibi bir hüküm hılâfına delâlet ederek onu kaldırmasıdır. 
Maamâfih tercihe mürâcaat etmek, neshe gitmekten evlâdır. Ve Büsre 
hadisi tercih olunur. Çünkü hadis imâmlarından onu sahihliyen çok 
olduğu gibi şâhidleri de çoktur. Sonra Hazret-i Büsre, bu hadisi 
muhâcir ve ensârın çok bulunduğu yerde tahdis ve rivâyet etmiş, 
inkâr eden bulunmamışdır. Hattâ Hazret-i Urve bile kendi 
rivâyetinden Büsre'nin rivâyetine dönmüştür. Maamâfih Hazret-i İbn- 
i Ömer vefâtına kadar zekerini her meshettikçe abdest almağa devam 
etmiştir. Beyhaki diyor ki: “Büsre hadisini Talk hadisi üzerine tercih 
için Buhâri ile Müslim'in onu tahric etmemeleri ve râvilerinden hiç 
biri ile ihticâc “ etmemiş olmaları kâfidir. Halbuki “Büsre” hadisinin 
bütün râvileri ile ihticâc etmişlerdir.” Bir de Talk hadisinin 
râvilerinden Kays b. Talk, bazı hadis imâmları tarafından hüccet 
olarak kabül edilmemiştir. İmâm Mâlik yukarda geçen iki hadisin 
birbirine mu'ârız olmasına bakarak zekere dokunmaktan abdestin 
vücübuna kâil olamamış, fakat mendübdur demiştir. 


5 Ei D ZS e a r 
|». de 3 W A v Ae A - o7 vi EM 
nen 3 AİR al İİ ye, d ge ail iile e, — TAŞA: 


(LO ali ga şik yila) İğ ghai ga" Ju 


7 İhticâc etmek: Deki getirmek, delil olarak kullanmak. 
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80/68 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir ki: 
Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Kime namazda kusmak veya burun kanaması, yahud 
boğazından bir şey gelme veya mezi isâbet ederse, hemen gitsin 
abdest alsın. Sonra o halde konuşmayarak namazının üzerine 
binâ” etsin” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, İbn-i Mâce tahric etmiştir. Ahmed ve başkaları bunu 
za'if bulmuşlardır. Za'if bulmalarının sebebi Resul-i Ekrem (s.a.v.)'e 
ref edilmesinin yanlış olmasıdır. 

İmâm Tirmizi bu hadisi Hazret-i Ebü'd-Derdâ'dan şu lafizla 
rivâyet etmiştir: e Aë yle Mİİ" -110 
“Resül-i Ekrem (s.a.v.), kustu ve abdest aldı” Tirmizi diyor ki: 
Peygamber (s.a.v.)'in Ashâbından olsun, Tâbi'in ve sâireden olsun 
birçok ilim ehli kusmanın ve burun kanamasının abdesti bozacağına 
kâildir. Süfyân-ı Sevri (95—161), İbnü'l Mübarek (—181) ve İmâm 
Ahmed'in mezhebleri de budur. 

Büsre binti Safvan b. Nevfel Kureyşiyye'dir. Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'e biat edenlerdendir. Kendisinden Abdullah b. Ömer ve sâir 
râviler hadis rivâyet etmişlerdir. 

Sahih olan bu hadis merfü' değil, mürseldir. İmâm Ahmed ile 
Beyhaki bu hadis hakkında: “Doğru olan mürsel oluşudur” 
demişlerdir. Mürseli hüccet kabül edenler, hadisde zikredilen şeylerin 
abdesti bozduğuna kâil olmuştur. Kusmuğun abdesti bozması 
Hanefiyyenin mezhebidir. Yalnız kusmuğun mideden çıkmasını şart 
koştular. Çünkü mideden gelmeyene kusmuk denilmez. Bir de olsa 
başka yerde mukayyed olarak gelmiştir. Meselâ Ammâr hadisinde 
böyledir. Şâfiiler'le Mâlikiler'e göre kusmak abdesti bozmaz. 
Çünkü bu Hazret-i Âişe hadisi merfü' olarak sâbit olmamıştır. Asıl 
olan abdestin bozulmamasıdır. Bu kâide ancak kuvvetli bir delil ile 
terk edilebilir. 

Rutâf: Burun kanamasıdır. Abdesti bozup bozmaması 
ihtilâflıdır. Hanefiler'e göre bozar. Bozar diyenler bu hadisle istidlâl 


” Binâ etmek; Namazda iken burun kanaması gibi bir özürle abdesti 
bozulanın en yakın yerde abdest alarak namazını bıraktığı yerden tamamlamasıdır. 
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ederler. Bozmaz diyenler hükmr-i asli ile amel ederler. 

Necâset yollarının birinden gayrı bedenin her hangi bir yerinden 
çıkan kanın hükmü ilerde Enes hadisinde gelecektir. 

Kales: Mide bozukluğundan mi'desi kalkarak boğaza bir şey 
gelmektir, kusmak değildir. Ekser ulemâya göre abdesti bozmaz. Zira 
bozacağına delil yoktur. Mezi hakkında yukarıda söz geçti ve bi'l- 
ittifâk abdesti bozduğu görüldü. Namazın üzerine bina mes'elesi de 
ihtilâflıdır. Hanefiler'le Malikiler'e ve Şâfi'i'nin eski kavline göre 
abdesti ve namazı bozulmaz. Bilâkis bozacak bir şey yapmamak ve 
konuşmamak şartı ile namazdan çıkar, abdest alır ve o namazın 
üzerine binâ eder. Nitekim bu badisde bu cihete işâret vardır. Yeni 
kavlinde San" ile bir cemâata göre hades, namazı bozar. Bunların 
delili ileride BE olan Talk b. Ali hadisidir. O hadisde: 


(SA e Lİ 3 el Salt A El g- 


“Biriniz namazda yellenirse hemen gitsin abdest alsın ve namazı 
yeniden kılsın” buyurulmaktadır. 


de ei Jİ MEZ of AS Ai a e İl 
leşi mi” Lol maal LEŞ e GE A 
il den lee) 


81/69 — Câbir b. Semüra* radıyallâhü anh'dan rivâyet 
edilmiştir ki: “Bir adam Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e 
koyun eti yemekden abdest alayım mı, diye sormuş; Resül-i 
Ekrem: “İstersen” demiş. O adam, deve etinden abdest alayım mı 
diye sormuş “evet” buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi, Müslim tahric etmiştir. 

Hadisin benzerini Ebü Dâvud, Tirmizi, İbn-i Mâce ve başkaları 
Berâ' b. Âzib'den rivâyet etmişlerdir. Berg" hadisi iel 


GH SA Let? Ya kl vw dE -112 
Resülullâh (s.a.v.): “Deve etlerinden abdest alın, koyun etlerinden 


abdest almayın” buyurdular. İbn-i Huzeyme: “Bu hadisi nakledenler 
âdil olduğu için nakil cihetinden bu haberin sahih olduğunda hadis 


78 Câbir b. Semüra (r. a): Ebü Abdullah ve Ebü Halid Câbir b. Semura 
el-Amiri'dir. Küfe'ye yerleşmiş, orada 74 ve bir rivâyete göre de 66 tarihinde vefât 
etmiştir. Kendisinden bir hayli hadis nakledilmiştir. 


142 


âlimleri arasında bir ihtilâf görmedim” der. Yukarıki hadislerin ikisi 
de deve etinin abdesti bozduğuna delildir. Nitekim İmâm Ahmed b. 
Hanbel ile İbnü“l-Münzir ve İbn-i Huzeyme'nin mezhebi bu olduğu 
gibi, Beyhaki de bunu ihtiyâr etmiş ve bu kavli mutlak olarak hadis 
ulemâsından hikâye eylemiştir. 

İmâm-ı Şâfi'i'nin: “Deve etleri hakkındaki hadis sahih ise ona 
kâil olurum” dediği rivâyet olunur. Beyhaki: “Bu bâbda sahih iki 
hadis vardır. Biri “Câbir” hadisi, diğeri “Berâ* hadisi” diyor. 

Ashâb-ı Kirâm ile Tâbi'in hazâratından bir cemâat, Ebü Hanife 
ve bir rivâyete göre Şâfi'i koyun ve deve eti yemenin abdesti 
bozmadığına kâil olmuşlardır. Bunlara göre, bu iki hadis, ya 
Dörtler'in tahric ettiği şu hadisle neshedilmiştir: 


PE EAS Go AN E E eg, att | As AT -113 


“Muhakkak ki, Resülullâh (s.a.v.)'in son emri ateşin temas ettiği 
şeyden abdest lâzım gelmemesidir.” Bu hadisi, Hazret-i Câbir'den 
İbn-i Hibbân da rivâyet eder. 

İmâm Nevevi: “Nesh davası batıldır. Çünkü bu son hadis âmm, 
öteki hâssdır. Häss âmmdan ileridir” diyor. Ancak Nevevi'nin bu sözü 
mutlak sürette yani hâss evvel olsun, sonra olsun, âmm üzerine 
takdim ediliyorsa doğrudur. Fakat mes'ele usulü fıkıh ulemâsı 
arasında ihtilâflıdır. Yahut abdestten murâd temizliktir ki kir ve 
pasdan dolayı elleri yıkamaktan ibarettir. Nitekim sütten dolayı 
abdest alma mes'elesinde emrolunmuş ve “sütün yağı vardır” 
buyurulmuştu. Süt hakkında vârid olan süt içildikten sonra ağzın 
çalkalanmasıdır. Bazıları deve eti yedikten sonra abdest almak için 
vârid olan emir “vücüb için değil, istishâb içindir.” derlerse de bu 
iddiâ hılâf-ı zâhirdir. Koyun eti bi'l-ittifâk abdesti bozmaz deniliyorsa 
da “Şerhü's-Sünne” näm kitapta ateşte pişen her şeyi yemekten 
abdest almanın vâcib olduğu yazılıdır. Halife Ömer b. Abdülaziz 
şeker yese abdest alırmış. 


AS AN le İN JU LİGA İN ien EZA Şİ LE VAN 
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82/70 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//lallâhü aleyhi ve sellem: 
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“Kim ölü yıkarsa yıkansın, onu taşıyan da abdest alsın” 
buyurdular. 

Bu hadisi, Ahmed, Nesâi ve Tirmizi tahric etmiştir. Tirmizi bunu 
hasen görmüş, Ahmed ise: “Bu bâbda hiçbir şey sahih olmuyor” 
demiştir. Çünkü İmâm Ahmed bu hadisi zayıf bir tarikden tahric etmiştir. 
Fakat Tirmizi hasen bulmuş, İbn-i Hibbân ise sahihlemiştir. Zira kuvvetli 
tariklerden gelmiştir. Mâverdi (—450) hadisçilerin bu hadisi 120 
tarikten tahric ettiklerini söyler. İmâm Ahmed: “Bu hadis Beyhaki'nin 
rivâyet ettiği İbn-i Abbâs hadisi ile nesholunmuştur” diyor. O hadisde 
Resüki Ekrem (s.a. Vi Se See 


Legal East: KI yağ ai eg A ee La KC SE e e. Ch SN -114 
bein pae Eë SE t amini 


“Size ölünüzü yıkamanızdan dolayı gusül yoktur. Çünkü sizin 
ölünüz temiz ölür, pis değildir. Binâenaleyh ellerinizi 
yıkayıvermek size yeter.” 

Lâkin bu hadisi Beyhaki za'if görmüş ve Ebü Şeybe'ye 
yüklenmiştir. Musannif merhüm da Beyhaki'ye çatarak, Ebü 
Şeybe'nin i'timâda şâyân olduğunu beyân etmiştir. Çünkü Ebü Şeybe 
ile, Nesâf bile ihticâc etmiş, birçok imâmlar kendisini şâyân-ı i'timâd 
saymış ve ondan bir derece üstün olanlarla Buhâri ihticâc etmiştir. 
Binâenaleyh musannif bu hadise “hasendir” der. Sonra bu hadisle Ebü 
Hüreyre hadisindeki emrin aralarını bulmağa çalışarak: “Bu emir 
nedib içindir”. Nedib için olduğuna karine yukarı ki İbn-i Abbâs 
hadisi ile Abdullah b. Ahmed'in tahric ettiği Abdullah b. Ömer 
hadisidir. Bu hadisde:"... L-& Y e Van. Lë Zu Val vc DAC " -115 
“Biz ölü yıkıyorduk; müteakiben kimimiz yıkanıyor, kimimiz 
yıkanmıyorduk” buyuruluyor. Musannif bunun için “isnâdı 
sahihdir” diyor. Bu bâbdaki hadislerin arasını bulmağa yarayan en 
güzel hadis budur. “Cenâzeyi taşıyan abdest alsın” emrine gelince: 
Böyle bir şeyin vacib olması şöyle dursun, mendüb olduğuna kâil 
olan bile yoktur. Maamafih madem ki hadis-i şerifde vardır; amel 
olunabilir. Hadisdeki “abdest alma” emri elleri yıkamakla tefsir 
olunur. Çünkü temiz bir şeyi taşımak abdesti değil, elleri yıkamayı 
bile icâb etmez. Şu halde elleri yıkamak teabbüdi olarak mendübdur. 
Cenâzeyi taşımaktan maksad da onu cesedinden tutarak kaldırmakdır. 
Zira hadisde “temiz ölür” buyuruluyor. Bu söze münâsib olan 
bedeninden tutarak götürmektir. 
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83/71 — Abdullah b. Ebü Bekr” radıyallâhü anhümâdan rivâyet 
edilmiştir ki: “Resülullâh sa//lallâhü aleyhi ve sellem”in Amr b. 
Hazm'e® yazdığı nâmede, Kur'âna temiz olan kimseden 
başkasının el sürmemesi vardır.” 

Bu hadisi, Mâlik mürsel olarak rivâyet etmiştir. 

Nesâi ile İbn-i Hıbbân vasletmişlerdir. Hadis malüldür. 

Musannifin bu hadise ma'lül demesi Süleyman b. Davud'un 
rivâyetinden dolayıdır. İbni Hazm'ın beyânına göre Süleyman bi’l- 
ittifâk metrükdür. Fakat musannif bu Süleyman hakkında vehme 
kapılmış, onu Süleyman b. Dâvud el-Yemâni zannetmiştir. Halbuki bu 
Süleyman, Süleyman b. Dâvud el-Hülâni'dir ve sikadır 
(mu'temeddir). Hakkında bir çok hadis hâfızları sitâyişlerde 
bulunmuştur. Bi'l-ittifâk zayıf sayılan Süleyman Yemâni'dir. 

Amr b. Hazm'ın nâmesini nâs kabül ile telâkki etmişlerdir. 
Hattâ İbn-i Abdilberr “Bu, nâsın kabülü ile mütevâtire benzedi” diyor. 
Ya'küb b. Süfyân “Bu nâmeden daha sahih bir nâme bilmiyorum. 
Çünkü Resülullâhın Ashâbı ile Tâbi'in hep buna mürâcaat edip, kendi 
re'ylerini terk ediyorlar” demiştir. Hâkim “Ömer b. Abdülaziz ile 
asrının imâmı Zühri (—124) bu nâmenin sahih olduğuna şehâdet 
ettiler” der. Bu bâbda Hâkim b. Hizâm hadisi de vardır. Bu hadisde: 


” Abdullah b. Ebü Bekr (r.a.): Ebü Bekr-i Sıddik (r.a.Y'in oğludur. Esmâ 
binti Ebü Bekr'le anneleri birdir. İlk müslümanlardandır. Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.) ile feth-i Mekke, Huneyn ve Tâif gazalarında beraber bulunmuş ve Taif de 
yaralanmıştı. Birkaç sene sonra tekrar azan bu yaradan on birinci hicri yılında vefât 
etmiştir. Resül-i Ekrem (s.a.v.)'e küffârdan haber getiren bu zâttır. Hazret-i 
Peygamber (s.a.v.) için yedi altına satın aldığı kefenlik sonradan Resülullâh (s.a.v.) 
için münâsib görülmeyince, onu kendisine bırakmış ise de vefâtına yakın: “Bunda 
hayır olsa, Resülullâh (s.a.v.) kefenlenirdi” diyerek bundan kendisine kefen 
yapmamalarını vasiyet etmiştir. 

* Amr b. Hazm (rat Hazreci, Neccâri'dir. Künyesi Ebü'd-Dahhâk'dir. 
İlk iştirâk ettiği gaza Hendek'dir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendisini henüz on yedi 
yaşında iken Necran'a Fıkıh ve Kur'ân-ı Kerim hocası ve zekât tahsildârı olarak 
göndermiş, ona bir de nâme yazarak farzları, sünnetleri, zekâtları ve diyetleri 
açıklamıştı. Hazret-i Ömer'in halifeliği devrinde Medine'de vefât etmiştir. 

3! Hadis-i ma“lül için kitâbın başındaki ıstılâhât cedveline bakınız, shf.: 145 
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“Kur'âna ancak temiz olan el sürer” "alb Yi OTA ‘s Y" -116 
buyurulmaktadır. Hâkim hadîsinin isnâdmda söz olsa da yine bu 


bâbda Heysemi'nin “Mecme'u'z-Zevâid” adlı eserinde Abdullah b. 
Ömer (r.a.)'den şu hadis rivâyet olunmaktadır: 


"all Yİ ra Ah E db A. e Ai d Ju -117 


Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: “Kur'âna temiz olandan 
başkası el süremez” buyurdular. Heysemi “Bu hadisin bütün ricâli 
itimâda şâyândır” demiş ve iki tane şâhidi olduğunu söylemiştir. 

San'âni diyor ki: Şimdi yalnız | aUejden ne kasdedildiği 
meselesi kalıyor. Zira bu kelime müşterektir. Hem hades-i ekberden, 
hem hades-i asgardan temizlenene ıtlâk olunabileceği, mü'mine de, 
vücüdunda necâset olmayan kâfire de ıtlâk edilebilir. Binâenaleyh bir 
manaya hamledebilmek için karine lâzımdır. 


H H > asia, sd 
“Ona ancak temizlenmiş olanlar el sürer”? da padl Yı; Y -À ) 
âyet-i kerimesinde ma'kül olan, zamirin kitâb-ı meknüna râci' 
olmasıdır, denilmiştir. Hanefiler'e göre Kur'ân abdestsiz ele alınmaz. 


> İNİ) OUT LİGİ Ai e EE, VUE 
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84/72 —Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: “Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem, Allâh'ı vakitlerinin 
hepsinde zikrediyordu.” 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiş; Buhâri ta'lik eylemiştir. 

Hadis-i şerif bir aslı takrir etmektedir. Bu asıl her hal ü şânda 
Allâh'ı zikretmektir. Zikir husüsunda hadis âmmdır. Binâenaleyh 
cünüb iken Kur'ân okumak bile bu umüma dâhil olmak icâb ederse 
de cünüb mes'elesi gusül bâbında görülecek olan Hazret-i Ali (r.a.) 
hadisiyle tahsis olunmuştur. Bu hadis, kazâ-i hacet ve münâsebet-i 
cinsiyye halleri ile de tahsis olunmuştur. Şu halde “bütün 
zamanlarında” ta'birinden murâd ekserisinde demek olur. Musannıf 
merhümun bu hadisi buraya getirmesi, abdesti bozan şeylerin 
zikrullâha da mâni'olacağı zannedilmemesi içindir. 


82 Süre-i Vâkı'a, âyet: 79. 
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85/73 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki: 
“Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kan aldırmış ve namaz 
kılmıştır, abdest almamıştır.” 

Bu hadisi, Dâre Kutni tahric etmiş ve gevşek bulmuştur. Yani 
“Bu hadis leyyindir” demiştir. Çünkü isnâdında Salih b. Mukâtil 
vardır ki, bu zât kavi değildir. Onu Nevevi dahi zayıflar faslında 
zikretmiştir. 

Hadis vücüdun necâset yollarından gayri bir yerinden çıkan 
kanın abdesti bozmadığına delildir. Bu bâbda İbn-i Ömer, İbn-i 
Abbâs ve İbn-i Ebi Evfâ hazarâtından hadisler vardır ve hepsi abdesti 
bozmayacağını ifade ederler. Ulemâ bu mes'elede ihtilâf etmişlerdir. 
Bazıları “Damlayarak akarsa, yahut arpa tanesi miktarı olup akarsa 
bozar” demişler. Şâfi“iler'le Mâlikiler'e ve Ashâb-ı Kirâmdan ve 
Tâbi'inden bir cemâata göre necâset yolları hâricinde bedenden çıkan 
kan abdesti bozmaz. Bunların delilleri Enes hadisidir. Bir de Resül-i 


Ekrem (s.a.v.): CECR -118 


“Sesle kokudan başka hiç bir şeyden abdest lâzım gelmez” 
buyurmuşlardır ki, bu da onlara delil olabilir. Hanefiler'e göre 
vücüddan çıkan kan, akar hükmüne girdi mi abdesti bozar. Hattâ 
İmâm Züfer'e göre akmayacak kadar az da olsa yine bozar. 
Hanefiyyenin delili: Dâre Kutni'nin tahric ettiği şu hadisdir: 


“Abdest her akar kandan dolayı lâzım olur” "Je p E Zu sjo" - 119 
AS Ai poz Ja G Ee AN çe AE EY — VAN 
ASİ "ASİ All Ota AĞ D all Dë Zelt Eg 
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86/74 — Mu'âviye radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 
demişdir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Göz kıçın bağıdır. Gözler uyudumu bağ çözülür” 
buyurdular. 

Bu hadisi Ahmed ve Taberâni rivâyet etmişlerdir. 

Taberani “Kim uyursa abdest alsın” cümlesini ziyâde 
etmişdir. Bu hadisteki bu ziyâde Ebü Dâvud'daki Ali (k.v.) 
hadisinde “Bağ çözülür” ta'biri olmaksızındır. Her iki isnâdda da 
za'f vardır. 

Ebü Davud'un, İbn-i Abbâs (r.anhümâ)'dan merfü' olarak 
zikrettiği rivâyetinde “Abdest ancak yatarak uyuyana lâzımdır.” 
cümlesi vardır. Hadisin isnâdında yine za'f vardır. 

Muâviye ve Ali (r.a.) rivâyetleri zayıfdır. Çünkü Muâviye 
hadisinin isnâdında Ebü Bekr b. Meryem'den rivâyet eden Bakiyye 
vardır. Bakiyye cidden zayıfdır. Bakiyye, Hazret-i Ali hadisinde de 
vardır. Yalnız Bakiyye bunda Vadin b. Atâ'dan rivâyet eder. 

İbn-i Ebi Hâtim der ki: “Bu iki hadisi babama sordum, kavi 
değildirler” dedi. İmâm Ahmed'e göre Hazret-i Ali hadisi Mu'âviye 
hadisinden daha sâbittir. Bu hadisi Münziri, Nevevi ve İbn-i Salâh 
“hasen” olarak kabül etmişlerdir. 

Her iki hadis uykunun bizzât abdesti bozmadığına, yalnız 
bozma şüphesi uyandırdığına delâlet etmektedirler. Binâenaleyh bu 
kavle sahip olanların delilidirler. Bu husüsta söz yukarıda bu bâbın 
birinci hadisinde geçmiştir. Tertib daha güzel olmak için musannif bu 
hadisi de orada zikretse daha iyi olurdu. 

İbn-i Abbâs rivâyeti de za'ifdir. Çünkü Ebü Dâvud, bu hadisin 
münker olduğunu söylemiş ve ne süretle münker olduğunu 
açıklamıştır. 

Hadisde, “Ws” edâtı ile yapılmış kasır vardır. Binâenaleyh 
abdesti yalnız yatarak uyuyanın uykusu bozar. Dalarak bile olsa 
başka uyku bozmaz. Bu rivâyetle yukarıkiler birbirine mu'ârız 
görülürse de araları bulunur ve bu hadis ağleb-i hâli yani ekseriyetle 
vukü' bulan hâli tasvir ediyor. Çünkü uyuyan kimse ekseriyetle yan 
üstü yatarak uyur. Binâenaleyh mu'âraza yoktur, denilir. 
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89/75 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ dan rivâyet edilmiştir 
ki, Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Şeytan sizden birinize namazında gelir de dübürüne 
üfürür. Bu sebeble ona abdesti bozuldu gibi gelir, halbuki 
bozulmamıştır. Böyle bir şey başına geldimi bir ses işitmedikçe 
veya bir koku duymadıkça namazdan çıkmasın” buyurdular. 

Bu hadisi, Bezzâr* tahric etmiştir. Aslı Buhâri ile Müslim'deki 
Abdullah b. Zeyd hadisidir. Müslim*de Ebü Hüreyre'den benzeri 
vardır. 

Hadisin mânâsını ifâde eden başka hadis geride geçti. Hadis, 
şeytânın kullar üzerine en şerefli ibâdette bile musallat kılınacağının 
Şâri' tarafından i'lâmıdır. Maamafih onlara bir zarar veremiyeceği ve 
temizlik hükmünün ancak ilm-i yakin ile zâil olacağı da hadisin 
delâleti cümlesindendir. 

Hâkim'in Ebü Said'den merfü' olarak rivâyet ettiği hadis şöyledir: 
“Birinize şeytân gelir de sen muhakkak abdesti bozdun derse, 
yalan söyledin desin”. Bu hadisi, İbn-i Hibbân, “Kendi kendine 
desin” lafzıyla tahric etmiştir. Hâkim'in hadisi, “Yalan söyledin” 


A iğ a E äh zé 5 
sözünden sonra: "sh Üye e yaa Yİ" -120 


"7 Bezzâr: Hâfız Ebü Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhâlik Basri'dir. “el- 
Müsnedü”l-Kebir” sâhibidir. Taberâni ve sâireden ders okumuştur. Dâre Kutnî 
dahi onu medh ü senâda bulunmuştur. Doğum ve ölüm tarihlerini Zehebi 
zikretmemiştir. 
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“Ancak bir koku duyar veya kulağı ile bir ses işitirse o başka” 
cümlesinin ilâvesi ile de rivâyet edilmiştir. 

Bu hadislerin ifâde ettiği mânâlar geride geçmişti. Musannif 
merhüm bu rivâyetlerin hepsini bir araya getirerek geride geçen Ebü 
Hüreyre hadisine katsa tertib i'tibârı ile çok iyi olurdu. Bu hadisler, 
şeytânın âdemoğullarının ibâdetini ve bilhassa namazını ve ona 
müteallık şeyleri ifsâd etmeye ne derece hırslı olduğunu 
göstermektedir. Şeytânın âdemoğluna ekseriyetle şüphe vermek 
süretiyle sokulduğu da bu hadislerin ifâdesi cümlesindendir. Bundan 
anlaşılıyor ki, temizlik mes'elesinde müvesvis olanlar şeytanın 
emrine uyanlardır. 


KAZÂ-YI HÂCET BAR 

Kazâ-yı hacet, büyük ve küçük abdest bozmaktan kinâyedir. 

Bu ta'bir Resül-i Ekrem'in: "al af Ae) Aa II 121 
“Biriniz haceti için oturdukta” hadisinden alınmadır. Buna 
hadisçiler “Babu't-Tahali” derler ki, buda: "6i së Ae) ez 13" -122 
“Biriniz helaya girdiği vakit” hadisinden alınmadır. Daha başka 
ta'birler de vardır ve hepsi sahihtir. 


sei İNİ yl) OUT A e di e) dl o çi ye — vav 
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93/76 — Enes b. Mâlik radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem, helâya girdiği 
vakit yüzüğünü bırakıyordu.” 

Bu hadisi Dörtler tahric etmiştir. Hadis, ma'lüldür. Ma'lül 
olmasının sebebi İbn-i Cüreyc'in Zühri'den (—124) rivâyet etmesidir. 
Çünkü İbn-i Cüreyc Zühri'den değil, Ziyâd bin Sâd'dan o da, 
Zühri'den işitmişdir. Yoksa ravileri mazbüttur. Lâkin bu hadis 
Zühri'den bu lafızla rivâyet edilmemişdir. Ondan rivâyet olunan lafız 
şudur: GEI İİ A ye Dä Ae sl? giz Ai. e A - 123 
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“Resül-i Ekrem sallallâhü aleyhi ve sellem gümüşden bir yüzük 
edindi, sonra onu attı.” İbn-i Cüreyc'in Zühri'den işittiğini 
vehmeden ravi Hemmâm'dır. Nitekim Ebü Dâvud da aynı şeyi 
söylemektedir. Hemmâm sikadan bir zâttır. Burada nasılsa 
vehmetmiştir. Bu hadis hem merfü' hem mevküf olarak başka 
tariklerle Hazret-i Enes'den rivâyet olunmuşdur. İmâm Beyhaki buna 
şâhid rivâyet etmiştir. Hâkim bu hadisi, şu lafızlarla rivâyet eder : 


i3} IETA JA Mie: A8 CAS ml el Gİ KREAKR) " -124 
vey KEN EE 
“Resülullâh (s.a.v.), nakşı “Muhammedün Resülullâh? olan bir 
yüzük takındı. Helâya girdiği vakit onu çıkarıyordu.” Hadis-i 
şerif helânın uzakta olmasına delildir. Buna delâlet eden tarafı “helâ” 
sözüdür. Çünkü helâ, hâli ve boş yer demektir. Aşağıda dört 
rakamıyla işâret ettiğimiz Muğire hadisinde bu mânâ daha açık 
görülecektir. Ebü Dâvud'da bu mânâda şöyle bir hadis vardır: 
"azla vE öle KERGER os" - 125 
“Kazâ-yı hâcet murâd ettiği zaman kendisini kimsenin 
göremiyeceği bir yere gider idi. »84 Vine bu hadisde, üzerinde 
zikrullah yazılı şeylerin kazâ-yı hâcet zamanı terkedilmesine 
delâlet vardır. Bazılarına göre zarüret yokken Mushafı helâya 
sokmak harâmdır. Hanefilerle Şâfi'ilere göre mekrühdur. Üstünde 
başında zikrullâh yazılı bir şey olduğunu unutan kimse kazâ-yı hâcet 
ederken hatırlarsa onu ağzında veya cep gibi bir yerinde saklar, 
diyorlar. Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in fiili meydandadır. Bunu 
üzerinde zikrullâh yazılı şeyi pis yerlerden korumak için yapmışdır. 
Binâenaleyh, mendüb olduğuna delâlet eder. Helâya giderken 
çıkarmak yalnız yüzüğe mahsüs değildir. Üzerinde âyet veya diğer 
zikrullâh yazılı hamâil gibi şeyler de aynı hükümdedir. 
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8t Şimdiki helaların kolaylık oluyor bahanesiyle içeride burnumuzun dibinde 
oluşuna ne denir bilmem...? 
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94/77 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, demişdir 
ki: “Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem helâya gireceği vakit: 
“Allâhümme inni e'üzü bike mine'l-hubusi ve’l-habâis’ der idi [ki 
manası: Allâh'ım, erkek ve dişi şeytanlardan sana sığınırım 
demektir]. 

Bu hadîsi, Yediler tahrîc etmişlerdir. 

Said b. Mansûr hadisinde: “all àl a dediği rivâyet 
edilmişdir. Musannıf merhüm “Fethu‘l-Bârf”de diyor ki: Bu hadisi 
"EL Mamer" de rivâyet etmiş, onun isnâdı Müslim'in şartına 
göredir. O rivâyete “Besmele” ziyâde edilmiş, Besmele'yi başka 
yerde görmedim.” Hadis-i şerifin ibaresi “J= II" şeklinde olduğuna 
göre bu kısma mânâ verirken “Girdiği vakit” demek lâzım gelirse de 
helâya girdikten sonra duâ okumayacağı için “Girmek istediği 
vakit” diye şerh edilmiştir. Filvâki bu hadis Buhâri'deki Enes 
hadisinde anlattığımız şekilde açıklanmıştır. Enes Hazretleri diyor 


ki: GE Jy 2 al An le AN Je AN Je Oe" -126 


“Resülullâh (s.a.v.) helaya girmek istediği vakit...” 

Bu hüküm, kazâ-yı hâcet için hazırlanmış helâlar hakkında 
böyledir. Karinesi de duhüldür. Zira kazâ-yı hâcet için 
hazırlanmayan ovalar hakkında girmek ta'biri kullanılmaz. Vâkıa 
hadis bahçelikler hakkında vârid olmuş, oralara da şeytanların geldiği 
beyân olunmuş ise de kazâ-yı hâcet için hazırlanmayan yerlerde de bu 
zikir meşrü'dur. Böyle yerlerde zikir, kazâ-yı hâcet için elbiseyi 
kaldırırken, hazır helalarda ise helâya girmeden söylenir. Enes 
hadisinin zâhirinden Resül-i Ekrem (s.a.v.) bu zikri âşikâr söylediği 
görülüyor. Binâenaleyh âşikâr söylemek daha iyidir. 


~ H T a ('Z 30. A > H NEE 
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95/78 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, demişdir 
ki: “Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem helâya giriyor, ben ve 
benim gibi bir çocuk bir su tulumu ile değnek taşıyorduk, o su ile 
tahâretleniyordu.” 
Hadis, mütfefekun aleyhdir. 
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Buradaki “helâ” sözünden murâd ovadır. Zira su ile beraber bir 
de değnek götürülüyor. Resül-i Ekrem (s.a.v.) abdest aldığı zaman 
kırda bu değneği kıblesine dikerek ona doğru namaz kılıyordu. Yahud 
üzerine elbisesini asarak onunla örtünüyor, yahud başka ihtiyaçları 
husüsunda ondan istifâde ediyordu. Resül-i Ekrem evinde olsa 
hizmetini ehli ve âile-i efrâdı görürlerdi. 

Hazret-i Enes'in yanındaki çocuğun kim olduğu ihtilâflıdır. 
Bazılarına göre İbn-i Mes'üd (r.a.)'dır. Kendisine çocuk denmesi 
mecâzdır. Fakat hadisde geçen “Benim gibi” sözü bu ihtimâli 
uzaklaştırıyor. Çünkü İbn-i Mes'üd büyük idi, Enes yaşında değildi. 
Maamafih “Benim gibi” ta'birinden o da benim gibi Hazret-i 
Peygambere hizmet ediyordu mânâsı kasdedilebilir. Filvâki İbn-i 
Mes'üd Hazretleri Resül-i Ekrem (s.a.v.)'den ayrılmaz, onun 
ayakkablarıyla misvâkini taşırdı. Bazıları bu çocuk Hazret-i Ebü 
Hüreyre (r.a.) idi diyor. Bazılarınca da çocuk Câbir b. Abdullah 
(r.a.) idi. 

Hadis-i şerif, küçük çocuğun hizmette kullanılabileceğine ve su 
ile tahâretlenmenin cevâzına delildir. İmâm Mâlik'in Hazret-i 
Peygamber (s.a.v.)'in su ile tahâretlendiğini kabül etmediği rivâyet 
olunur. Halbüki hadisler bu hakikati isbât etmektedir. Binâenaleyh 
Mâlik'in inkârına bakılmaz. Bazılarına göre hadis su ile 
tahâretlenmenin taşla tahâretlenmekten daha makbül olduğuna da 
delâlet eder. Çünkü daha makbül olmasa çocuklar vâsıtasıyla ovaya 
su taşımağa lüzüm kalmazdı. Ulemânın ekserisine göre efdal olan 
hem su ile, hem taşla tahâretlenmektir. Şâyed birisi ile iktifâ ederse su 
ile tahâretlenmek efdaldir. Maamafih namaz kılacaksa mes'ele 
ihtilâflıdır. Taşla tahâret kâfidir diyenler su lâzım değil, diyor. 
Değildir, diyenler su ile tahâret de lâzımdır, diyor. 

Su ile tahâretlenmenin âdâbından biri de, iş bittikten sonra elini 
toprakla silmektir. Nitekim Ebü Davud'un tahric ettiği Ebü Hüreyre 
hadisinde şöyle deniliyor: 


E Fla jel vil KEN Zon di Ai (be Ai JA 2127 
Nİ Je IN alli mL 
“Resülullâh (s.a.v.) helaya gittiği vakit ben bir ibrik veya bir 
tulum su getirirdim. Bundan tahâretlenir, sonra elini yere silerdi. 
Nesâf dahi Cerir'den şu hadisi tahric etmişdir: 


GG: J ai ëch. An dl Ai e İN -128 


153 


Se AE, EE iü ak 
“Ben Peygamber (s.a.v.) ile beraber idim. Helâya gidip kazâ-yı 
hâcet ettikten sonra: “Yâ Cerir temizleyecek şey getir” dedi. Ben 
kendilerine su getirdim. İstincâ yaptılar, -Cerir eliyle göstererek- 
elini yere oğuşturdu.” Bu hadisin benzeri gusül bâbında gelecektir. 
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96/79 — Muğire b. Şu'be'den rivâyet edilmişdir, demişdir ki: 
“Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: Al tulumu, dedi ve 
yürüdü. Tâ gözümden kayıp oluncaya kadar gitti ve kazâ-yı 
hacet etdi.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis-i şerif kazâ-yı hâcet ederken gizlenmeğe delildir. 
Fakat gizlenmek vâcib değildir. Çünkü delili fiildir. Peygamber 
(s.a.v.)'in sözle beyân etmeden bir şeyi fiilen yapması vücüb ifâde 
etmez. Lâkin setr-i avret delilleri ile yine de örtünmek vâcib olur. 
İmâm Ahmed, Ebü Dâvud ve İbn-i Mâce'nin Ebü Hüreyre'den tahric 
ettikleri şu hadisde örtünme emri vardır: 

op a Di BEE EELER dl -129 
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“Resül-i Ekrem (s.a.v.): Kim helâya giderse örtünsün. Şayet 
örtünmek için bir kum tepeciğinden başka bir şey bulamazsa onu 
arkasına alsın. Çünkü şeytan Beni Âdem'in dübürleri ile oynar. 
Kim yaparsa muhakkak ki iyi eder, kim yapmazsa beis yok 
buyurdular.” Binâenaleyh bu hadis örtünmenin müstehab olduğuna 
delildir. Lâkin dikkat edilirse anlaşılır ki bu örtünme insanlardan 
korunmak için değil, helâya mahsüstur. Lâkin örtünmeye sebeb 
olarak şeytanın oynaması gösteriliyor. Şu halde insan olmayan bir 
ovada bile bulunsa bir şeyle örtünmek müstehab olur. Hattâbi diyor 
ki: “Bunun manâsı şudur: Bu yerlere şeytan gelir ve fesâd çıkarmak, 
eziyet vermek için firsat arar. Çünkü bu yerler zikrullahın terk 
edildiği, avret mahallerinin açıldığı yerlerdir. Hazret-i Peygamber 


154 


(s.a.v.)'in: “Bu bahçeler konak yeridir” buyurmasının mânâsı da 
budur. Binâenaleyh kazâ-yı hâcet esnasında mümkün mertebe 
örtünerek görünmeğe çalışmayı emretti. Tâ ki örtünmüyor diye nâsın 
tenkidine ma'rüz kalmasın. Bir de rüzgârdan üzerine sidik ve kazurat 
sıçramasın, Bütün bunlar Şeytanın onun mak'adıyla oynamasından ve 
ona eza ve fesâd kasdetmesinden ileri gelir.” 
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97/80 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
“İki la'netçiden: nâsın yoluna yahut gölgesine hâcet 
edenden sakının” buyurdular. 
Hadisi, Müslim rivâyet etmişdir. Müslim'in bir rivâyetinde: 
"İN İl) Oe Gs "145" -130 
“Ashâb, bu la'netçiler kimdir Yâ Resülallâh, dediler” ziyâdesi 
vardır. Hadisdeki iki la'netçiden murad: âmmein yoluna veya 
gölgesine kazâyı hâcet etmektir. Bu iki fiil başkalarının la'net 
okumasına sebebdir. Yâni bunları yapanlara söğmek ve la'net etmek 
insanların âdetlerindendir. La'neti sanki bu Dier yapıyormuş gibi 
onlara nisbet etmek edebiyât ta'biri ile mecâz-ı aklidir. Bazan 
“lâ'ane” sigası "melon" mânâsına da kullanılır. Bu takdirde yine 
ifâdede mecâz-ı akli vardır. Âmmenin geçtiği yola kazâ-yı hâcet 
etmek geçenlere eziyet verir. Çünkü pis pis kokar. İğrençlik verir. Bu 
süretle la'net okumağa sebeb olur. Eğer o kimseye bu fiilinden dolayı 
la'net etmek câiz ise kendisine la'net ve bedduâ ettirmeğe kendisi 
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sebeb oldu demektir. Değil ise başkasını la'net sebebiyle günaha 
soktu demektir. Acaba burada bu iki ihtimâlden hangisi kasd 
edilmiştir? Burada maksad birinci ihtimâldir. Çünkü Taberâni'nin 
“el-Kebir”inde tahric ettiği Huzeyfe b. Esed hadisi buna delâlet 
ediyor. Hafiz Münziri'nin isnâdını beğendiği bu hadisde söyle 
erin 


mi Gİ LEY A a eil 2 NAİL yle ZA ft EN 


“Resül-i Ekrem sallallâhü aleyhi ve sellem. Kim müslümanlara 
yollarında eziyet verirse onun aleyhine müslümanların la'neti 
vâcib olur, buyurdular. 

Bu mânâda başka hadisler de vardır. Bu hadisler bu fiili yapanın 
la'nete müstehak olduğuna delâlet ederler. 

Hadisimizdeki gölgeden maksad insanların oturup istirâhat ettiği 
gölgedir. Yoksa işe yaramayan gölge değildir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
kazâ-yı hâcet için bir hurmalık altına oturmuştu. Şüphesiz ki, onun da 
gölgesi vardır. İmâm Ahmed'in hadisinde: Te kendisiyle 
gölgelenilen gölge” GN "132 
deniliyor ki, bu da la'nete müstahak olduğuna delâlet eder. 

97/80 — Ebü Dâvud, Muâz radıyallâhü anh“den: “su başları” 
sözünü ziyâde etti. Ebü Davud'un lafzı: 

“Üç la'net yerinden, su başlarına, yol ortasına ve gölgeye 
kazâ-yı hâcet etmekten sakının” şeklindedir. 

97/80 — Ahmed'in İbn-i Abbâs'dan rivâyetinde: “Yahut su 
birikintisine” ziyâdesi vardır.”* 

Hadis” in tamamı İmâm Ahmed'in rivâyetinde şöyledir: 

la sie AE e o LS El hän -133 


“Üç la'net yerinden sakının: Biriniz gölgelenilen bir gölgeye veya 
yola yahut su birikintisine det" 3 hâcet için oturmaktan sakınsın” 
buyurdular. 

Bu hadislerin ikisinde de zaaf vardır. 

Ebü Dâvud hadisinin za'ifliği mürsel olduğundandır. Bunu 
bizzât Ebü Dâvud söylemişdir. Bu hadisi Ebu Said Hımyer rivâyet 
etmişdir. Fakat bu zât Hazret-i Muâz'a yetişmemiştir. Binâenaleyh 
münkatı'dır. Bu tarikten onu İbn-i Mâce de tahric etmiştir. 

İmâm Ahmed hadisinin za'ifliği ise râvileri arasında İbn-i 


© Dikkat! bu meâllerin metni yukarıda geçti. 
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Lehia'nın bulunmasındandır. İbn-i Abbas'dan rivâyet eden zât da 
mübhemdir. 

97/80 — “Taberani” yemiş ağaçlarının altına ve akan ırmak 
kenarına kazâ-yı hâcet yasağını İbn-i Ömer hadisinden za'if bir 
senedle tahric etti. 

Bu hadisin za'if olmasına sebeb, ravileri arasında metrük râvi 
bulunmasıdır. Bu metrük râvi Furad b. Sâib'dir. Musannıf merhümun 
“et-Telhis” adlı eserinde zikri geçer. 

Buraya kadar zikri geçen yasak yerler altıdır. Bunlar: Yol 
ortası, gölge, su başları, su birikintileri, yemiş ağaçlarının altı ve 
ırmak kenarlarıdır. Bir yedincisi de mescid kapılarına bevl 
etmektir. Bunu Ebü Dâvud, Merâsilinde Mekhülden şu lafızlarla 
rivâyet eder: 


mii dir Si e ala E A, ZN dayi 134 
“Resülullâh (s.a.v.), mescidlerin kapılarına bevl etmekden nehy etti.” 


A r KE E T Str VS e % - + ee 

ale Ai Je AN dran JU "dä sp Alen dl EŞ — AYY) 

Yi al ip Lais Ae)? İS Jas OM bS A 
A EN A eise viel Aa AIR de iu al Öğ Di 


en yaz otha 

101/81 — Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 
demişdir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“İki kişi büyük abdest bozarlarsa her biri arkadaşından 
gizlensin ve konuşmasınlar. Çünkü Allâh bundan dolayı buğz 
eder” buyurdular. 

Bu hadisi, Ahmed rivâyet etmiş; İbnü*s-Seken*” ile İbnü'l- 


“ Taberâni: Zehebi diyor ki: Taberâni, İmâm, hüccet Ebül-Kasım 
Süleyman b. Ahmed, dünyanın mesnedidir. 260 tarihinde doğmuş 273'de hadis 
okumağa başlamış ve bu uğurda Medâin, Şam, Mekke, Medine, Yemen, Mısır, 
Bağdat, Küfe, Basra, İsfahan, el-Cezire ve sâir yerleri dolaşmışdır,. Kendisinden 
binden ziyâde kimse rivâyet etmişdir. Bu sâhanın büyüklerinden idi. Sâdık ve emin 
idi. Hadis imâmları kendisini medh ü senâ etmişlerdir. 

87 İbnü?s-Seken: Hâfız, huccet Ebü Ali Said b. Osman b. Said'dir. 294”de 
doğmuş ve 353'de vefât etmiştir. Hadis ilmini öğrenmiş, hadisleri toplamış; te'lif 
etmiş ve meşhür olmuştu. Kendisinden hadis imâmları bile rivâyet etmişlerdir. 
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Kattân”* sahihlemişlerdir. Hadis, ma'lüldür. Hadisdeki örtünme emri 
vücüb içindir. 

Makt: buğzun en şiddetlisidir. 

Hadisin malül olmasının sebebi: Ebü Davud'un beyânına göre 
müsned olarak rivâyet edilmemesidir. Bu hadisi müsned olarak yalnız 
İkrime b. Ammâr rivâyet etmişdir. Bu zâtla Müslim Sahih'inde 
ihticâc etmişdir. Bazı hadis hafızları İkrime'nin Yahya b. Ebi 
Kesir'den rivâyet ettiği bu hadisi za'if bulmuşlardır. Halbuki Müslim 
onun Yahya b. Ebi Kesir'den rivâyet ettiği hadisi tahric etmişdir. 
Buhâri dahi Yahya ‘dan rivâyet ettiği hadisle ictihâdda bulunmuşdur. 

Kazâ-yı hâcet ederken konuşmaktan nehy hadisini Ebü Dâvud, 
İbn-i Mâce ve İbn-i Huzeyme de Sahih'inde Ebü Said'den rivâyet 
etmiştir. Şu kadar var ki, hepsi bunu İyâd b. Hilâl'den yahut Hilâl b. 
İyâd'dan rivâyet etmişlerdir. Bu zât hakkında Hâfiz Münziri: 
“Kendisini ne cerh ne de adâletle tanırım, o mechüller miyânındadır.” 
der. 

Bu hadis avret mahallini örtmenin vücübuna ve kazâ-yı hâcet 
ederken konuşmanın memnü' olduğuna delildir. Nehiyde asıl olan 
tahrimdir. Bilhâssa hadis-i şerifde konuşmanın Allâh'ın maktı yâni 
şiddetli buğzu ile ta'lil edilmesi tahrimi kuvvetlendirmek içindir. 
Fakat “el-Bahr”da konuşmanın bi'l-icmâ'* harâm olmadığı iddiâ 
edilmişdir. “Nehiy kerâhet içindir” deniliyor. 

Filvâki Resül-i Ekrem (s.a.v.) vâcib olan selâm almayı bile 
kazâ-yı hâcet esnasında terk etmiştir. Buhâri'den mâadâ sahih 
sâhiblerinin İbn-i Ömer (r.a.)'den tahric ettikleri bir hadis-i şerifde 
şöyle buyurulmaktadır: 

"al SE A E İl İN lie e ah A -135 
“Bir adam Resül-i Ekrem (s.a.v.) bevl ederken onun yanıdan 
geçdi ve selâm verdi. Resül-i Ekrem (s.a.v.) onun selâmını 
almadı.” 


* İbnü'-Kattân: Dän: Ebü'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdul 
Melik?dir. Hadis meslekinde nâsın en basiretlisi, hadis ricâlini en iyi bilen ve 
rivâyete en ziyâde dikkat edenlerdendir. Eserleri içinde “Kitabu’l-Vehm ve’l- 
İhâm” ı hıfzının ve anlayış kudretinin derecesini göstermeğe kâfidir. Hadisi ders 
olarak okutmuştur. 628?de vefât etmiştir. 
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HERR İĞ İŞ AYY 
KENE eeh eg den 
yi ll wl Aë S.A. A4 H eege Yİ 


102/82 — Ebu Katâde radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Sakın biriniz bevl ederken zekerini sağ eliyle tutmasın, 
helâdan (sonra) sağ eliyle silinmesin, su içerken kabın içine 
solumasın” buyurdular. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. 

Bu hadisde, bevl ederken zekeri sağ el ile tutmanın ve keza kazâ- 
yı hâcetten sonra sağ eli ile silinmenin, su içerken kabın içine 
solumanın memnü' olduğuna delildir. Bevl ettikten sonra sağ eliyle 
silinmenin de aynı hükümde olduğu aşağıda gelecek Selmân 
hadisinde görülecektir. Hadis-i şerifin zâhiri mücebince tahrime kâil 
olanlar (oZâhiriyye'dir. ` Şâfi'iyye'den bazılarının da istincâ 
(tahâretlenmek) meselesinde re" vi budur. Cumhuru ulemâya göre ise 
hadisdeki nehiy tahrim için değil, tenzih içindir. Buhâri bu bâbda: 
“Sağ el ile istincâdan nehiy bâbı” "ali elt Lë ach hl -136 
adını vermiştir. 

Musannıf merhüm Fethu'/-Bârf'de bu husüsda şunları yazıyor: 
Bâbü'n-Nehy demesi buradaki nehyin tahrim için mi yoksa tenzih 
için mi olduğunu kestiremediğindendir. Yahut bu nehyin tahrim için 
olmasına mâni' karine kendisine zâhir olmadığındandır. 

Yukarıda zikrettiğimiz hüküm, su veya taş gibi bir şeyle 
tahâretlenildiğine göredir. Bunun aksi yâni doğrudan doğruya eliyle 
silmesi bi”l-icmâ* harâmdır. Bu da sağ elin şerefine tenbih ve onu 
pisliklerden korumak içindir. 

Su içerken kabın içine solumaktan nehyin sebebi” başkaları 
iğrenmesin, yahut suyun içine ağzından veya burnundan bir şey 
düşerek başkasının midesini bulandırmasın diyedir. 

Bu nehyin zahiri de tahrim icâb ederse de cumhuru ulemâ 
bunu âdâba hamletmişlerdir. 


* Bugün artık çeşitli hastalıkların mikropları keşf edildiğine göre su içerken 
kabın içine solumaktan ne için men edildiği daha iyi anlaşılır zannederim. 
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g t Zä Buro Z de A e, e 
Ai Jan UG SA İL sie di een öl ey — AYYY 
Es Ol All Al das Ala Lë ol öz e > 


İ ama ESTİĞİ SESİ Dİ e İDİ Şİ sel 


e OED ça 
LS KE Ze Ai 2) Lë ell By al äis: iya All Ze 


Ms allaa E Jy al EEGEN 

103/83 — Selman” radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 
demişdir ki: 

“Muhakkak Resülullah sa//a//lâhü aleyhi ve sellem bizi büyük 
veya küçük abdest bozarken kıbleye dönmekden yahut sağ el ile 
tahâretlenmekden veya üç taşdan daha az ile tahâretlenmekden 
yahut kazurat ve kemikle tahâretlenmekten nehy etti.” 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmişdir. 

İstincâ, büyük abdest bozduktan sonra pisliği su veya taşlarla 
gidermek yâni tahâretlenmektir. 

Hadis-i şerifde kıbleye yâni Kabe'ye dönmekten nehiy vardır. 
Kıbleden murâdın Kabe olduğunu bundan sonra gelen Ebü Eyyüb 
hadisinin şu cümlesi açıklar: 

AİR Rİ SİN E Gl -137 
“Kabe'ye doğru yapılmış bir takım helâlar bulduk. Artık yan 
dönüyor ve Allâh'dan mağfiret diliyorduk.” Kıbleye önünü 
dönmekden nehy vârid olduğu gibi ona arkasını dönmekten de 
vâriddir. Nitekim Müslim'in Ebü Hüreyre (r.a.)'den mert" olarak 
rivâyet ettiği şu hadisde beyân edilmişdir: 


"TT Selman (r.a.): Ebü Abdullah Selman-ı Fârisi'dir. Kendisine Selmanü”! - 
Hayr da denilir. Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in âzâdlısıdır. Aslı Acemdir. Vaktiyle 
Mecüsi imiş. Bir din aramak için memleketinden çıkmış ve Hıristiyan olmuşdu. 
Bilâhare Resül-i Ekrem (s.a.v.)'e gelerek imân etti ve Ehl-i İslâm'ın başı oldu. 
Hakkında Resülullah (s.a.v.): "all JA! Ua yl.” “Selman bizden Ehl-i Beytdendir” 
buyurdular. Hazret-i Ömer kendisini Medâine vâli göndermişdi. Çok 
yaşayanlardandır. Kendi kazancıyla geçinir ve çok sadaka verirdi. Medine'de bir 
rivâyette 32 diğer bir rivâyette 50 tarihinde vefât etmisdir. Hendek Harbinde 
Medine'nin etrafına hendek kazmayı tavsiye eden bu zattır. 
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d ECKE EE EREECHEN -138 
“Biriniz kazâ-yı hâcet için oturdukta kıbleye ne önünü dönsün, 
ne de arkasını”. Bu mânâda başka hadisler de vardır. Ulemâ burada 
nehyin tahrim için olup olmadığında ihtilâf etmişler ve binnetice beş 
kavil meydana gelmişdir: 

I— Buradaki nehy tenzih içindir ve mes'elede ova ile şehrin 
farkı yoktur. Kıbleye önünü veya arkısına dönmek mekrühdur. Bütün 
“nehy” hadisleri Hazret-i Câbir hadisi karinesiyle kerâhete 
hamledilir. Ahmed bin Hanbel, İbn-i Hibbân ve sâirenin tahric ettiği 
bu hadisde: "akah J pa aa D 3" -139 
“Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in vefatından bir yıl önce kıbleye karşı 
oturduğunu gördüm” denilmektedir. Bu mânâda Buhâri ile 
Müslim'in ittifâken rivâyet ettikleri İbn-i Ömer hadisi de vardır. 
Mezkür hadiste Abdullah b. Ömer a) Peygamber (s.a.v.)'i 
önünü Beyt-i Mukaddes, arkasını da Kabe'ye dönmüş olarak kazâ- 
yı hacet ederken gördüğünü söyler. 

2 — Ovada ve şehirde önünü veya arkasını Kıble'ye dönmek 
harâmdır. Çünkü hadislerde nehyediliyor. Tenzihe karine teşkil eden 
hadisler “Özürden dolayı dönmüştür” diye te'vil edilir. Bir de bu 
hadisler Resülullahtın fiilini hikâye eder. Fiilinin ise umümu yoktur. 

3 — Ovada ve şehirde kıbleye önünü veya arkasını dönmek 
mübâhdır. Çünkü nehy hadisleri ibâha hadisleriyle nesh edilmişdir. 

4 — Ovada kıbleye karşı dönmek veya kıbleyi arkasına almak 
harâmdır. Fakat şehirde değildir. Çünkü ibâha bildiren hadisler 
şehirler hakkında vârid olmuşdur. Binâenaleyh oraya hamlolunur. 
Nehy hadisleri ise umümüidir. Şehirler Resülullâh (s.a.v.)'in fiiliyle 
tahsis olunmuşdur. Ovalar tahrîm hükmü üzere kalırlar. Filvâki' 
Abdullah b. Ömer (r.a.): “Bundan ancak ovada nehy olundu. 
Seninle kıble arasında seni örten bir şey varsa beis yokdur” demişdir. 
Bunu Ebü Dâvud ve sâire rivâyet ederler. Bu dördüncü kavi akla 
en yakın olanıdır. Çünkü bununla amel edilirse nehiy ve ibâha 
hadislerinin hepsi ile amel edilmiş oluyor. 

5 — Kâbe'ye önünü dönmekle arkasını dönmek arasında fark 
vardır. Gerek büyük ve gerekse küçük abdest bozarken kıbleye önünü 
dönmek harâmdır. Fakat arkasını dönmek câizdir. Bu kavil 
merdüddür. Çünkü nehiy ikisine de müsâvi olarak şâmildir. 

Şâ “biye göre ovada kıbleye dönmekten men" edilmesinin sebebi, 
orasının namaz kılandan hâli kalmamasındandır. Zira kırlarda ya insan 
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ya melek veyahut cinnilerden namaz kılanlar eksik olmaz. Olabilir 
gözü kazâ-yı hacet edenin avret mahalline ilişir. Şâ'bi'ye İbn-i Ömer 
hadisiyle Ebü Hüreyre hadisinin ihtilâfları sorulmuş ve “İbn-i Ömer 
hadisinde, Resülullâh (s.a.v.)'i kıbleye arkasını dönerek kazâ-yı hâcet 
ettiğini gördüğü ifade ediliyor. Ebü Hüreyre hadisinde ise bundan 
menettiği bildiriliyor. Buna ne dersin?” demişler; “İkisi de doğru!.. 
Ebü Hüreyre'nin kavli ova hakkındadır. Çünkü Allâh'ın melek ve 
cin kulları orada namaz kılarlar. Onlara karşı hiç bir kimse ne büyük 
abdest bozmalı, ne de küçük abdest. Onlara arka da dönmemeli. 
Etrafınıza gelince: Bunlar binâ edilmiş evlerdir. Bunlarda kıble 
aranmaz” demişdir. Burada söz Kabe'ye mahsüs ise de hükümde 
Beyt-i Mukaddes de Kabe'ye mülhaktır. Çünkü Ebü Davud'un 
rivâyet ettiği şu hadisde onun da zikri gelmektedir: 


"Jy i hG o KN JS Le lan sl Ai ee AN een ai ” 140 


“Resülullâh (s.a. v.) büyük veya küçük abdest bozarken iki 
kıbleye karşı durmaktan nehyetti.” Bu hadis, za'ifdir. Ay ile 
güneşe karşı durmanın mekrüh olduğuna kâil olmak daha da za'ifdir. 
Çünkü bundan sonra gelen 12'inci hadisde doğuya batıya dönmek 
emir buyruluyor. 

Sadedinde bulunduğumuz hadis-i şerif üç taşdan daha azıyla 
tahâret câiz olmadığına da delildir. Bu taşların nasıl kullanılacağı 
İbn-i Abbâs (r.a.) hadisinde beyân olunmuşdur. İki taşla dübürün iki 
kenarı, biri ile de necâsetin çıktığı yer silimecekdir. Taşla istincâ 
busüsunda ulemâ arasında ihtilâf vardır. Şâfiiler'e göre istincâ 
yapacak kimse taş ile su kullanmak arasında muhayyerdir. Hangisini 
yapsa kifâyet eder. Yalnız taş ile tahâretlenirse pislik bir defada 
temizlenmiş bile olsa üç defa silmek lâzımdır. Maamafih değildir, 
diyenler de olmuşdur. Üç taşla pislik temizlenmezse daha fazlasını 
kullanır, lâkin taşların tek olması mendüb'dur. Taşların ön ve arka 
için üçerden altı aded olması müstehabdır. Fakat Şâfi'iyye'nin bu 
sözüne karşı, “Hadislerde taşların altı olacağına delâlet yokdur” 
denilebilir. Hanefilere göre taşlarla tahâretlenmede mesnün bir sayı 
yokdur. İstincâ su, taş ve taş yerini tutacak, toprak tuğla gibi temiz 
şeylerle olur. Zahirilere göre ise yalnız taşla tahâretlenmek vâcibdir. 

Bunlar hadisin zâhiri ile istidlâl ederler Kendilerine 
“Hadislerde hep taşın zikredilmesi ekseriyetle o kullanıldığı içindir. 
Bunun böyle olduğuna delil kazuratla veya kemikle istincâdan 
menetmesidir. Eğer taşla tahâret taayyün etse idi, o zaman Resül-i 
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Ekrem (s.a.v.) bir sözle taşdan gayri her şeyle istincâyı menederdi” 
şeklinde cevab verilmişdir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) kömürle, kemik 
ve hayvan tersiyle istincâdan da menetmistir. Kömürle tezek 
hakkındaki hadisi Ebü Dâvud şu lafızla rivâyet ediyor: 


D 
D? 


6i DU ie AN Ai E LE H A AE E -141 
Cinniler demişler ki: “Ümmetine emret hayvan tezeği veya 
kömür parçasıyla istincâ etmesinler. Çünkü Allâh Teâlâ bize 
onlarda rızık halketti.” Bunun üzerine, Resülullâh Efendimiz 
bunları nehyetmişdir. Kemiğin cinlerin azığı olduğunu Müslim'in 
tahric ettiği İbn-i Mes'üd hadisinden okuyalım: 

de A CAE he Sİ NEİL Gİ e A ee Dü -142 
UN LİE EŞ SY Aİ OKU 
“Cinler ne yiyeceklerini sordukları zaman, Resülullâh (s.a.v.) 
buyurdular ki: “Üzerine Allâhtın adı anılan her bol etli kemik 
size azık ve her hayvan tersi de hayvanlarınıza yem olsun.” 
Hayvan tersini bir hadis-i şerifde rics yâni necis diye vasıflandırması 
buna münâfi ve mâni değildir. Zira bir şey bir çok illetlerle ta'lil 
edilebilir. Hem necis olup hem de cinlerin hayvanlarına yem 
olmasına da bir mâni yoktur. 

Ay ile güneş'e karşı kazâ-yı hacete durmanın memnü' 
olmadığına aşağıdaki hadis delâlet eder. 

103/83 — Yediler'in Ebü Eyyub” radıyallâhü anh'den rivâyet 
etdikleri hadisde: “Büyük veya küçük abdest bozarken kıbleye 
önünüzü veya arkanızı dönmeyin, lâkin doğuya veya batıya 
dönün” cümlesi vardır ki, ayla güneşe karşı abdest bozulabileceği 
bâbında açıkdır. 

Bu hadis, merfü'dur, baştarafı şöyledir: 


“Abdest bozmağa gittiğinizde., ilâ âhir... ” aah KESİ a" -143 


Sonunda Hazret-i Hâlid'in kendi sözü vardır ve şöyle demektedir: 


"TI Ebâ Eyyüb-i Ensari (r.a.): Hâlid b. Zeyd b. Küleyb'dir. Ashâb-ı 
Kirâm”ın büyüklerinden olup Resülüllah (s.a.v.) Medine'ye hicret ettiği zaman ilk 
defa kendilerine misâfir olmuşlardı. Bedir, Uhud, Hendek ve sâir gazalarda 
Resülullah (s.a.v.) ile beraber bulunmuşdur. Kendilerinden 15 hadis rivâyet 
olunmuştur. Yezid b. Muâviye kumandasındaki İslâm ordusuyla İstanbul'un 
muhasarasına iştirâk ettiği sırada İstanbul surları dışında Hicretin 50'inci yılında 
vefât etmiş ve vasiyetleri üzerine oraya defnolunmuştur. 
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SİN İZİ DE el Us GN GAS" -144 
“Şam'a geldik. Orada Kabe'ye doğru bina edilmiş bir takım 
helalar bulduk...” Bu hadisin alttarafiı yukarıda 11’inci hadisde geçti. 


EN e Çİ ÖN LİE Ai ien SAS A 


>> by dai > İğ Le KG Ze ge 


105/85 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmişdir ki 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Kim büyük abdest bozmağa giderse örtünsün” buyurmuşdur. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmişdir. 

“es-Sünen”de bu Ebü Hüreyre (r.a.)'a. nisbet edilmiştir. “et- 
Telhis”de dahi Ebü Hüreyre'ye nisbet edilmiş ve bunun medârı Ebü 
Saidi'i-Hayrâni'l-Humsi'dir, denilmiştir. Bu zât hakkında ihtilâf 
vardır. Bazılarınca Sahâbidir. Fakat bu iddiâ sahih değildir. Ondan 
rivâyet eden de ihtilâflıdır. 

Bu hadis dahi emsâli gibi helâda örtünmenin vücübuna delâlet 
ediyor. Hattâ bir kısmını yukarıda bi'l-münâsebe zikretmiştik. 
Hadisin tamamı, “es-Sünen”de Ebü Hüreyre (r.a.) den şu lafizlarla 
rivâyet edilmişdir: 


Dei Yal yar MY eg a T 145 
KEREN WER dh YU balk Mai Elon ée MN enee) Aë 
Le SR WI ent O E Ja A MY ir 


ak De yi yel ab LA El ai help el ör J OG a i 
Resülullâh (s.a.v.) şöyle buyurmuşlardır: “Kim sürmelenirse, tek 
yapsın. Kim yaparsa muhakkak iyi eder, yapmayana bir şey yok. 
Kim taşlarla tahâretlenirse tek yapsın. Kim yaparsa muhakkak 
iyi eder, yapmayana bir şey yok. Kim bir şey yerse, dişlerinin 
arasında kalanı atsın. Diliyle çiğnediğini yutsun. Kim yaparsa 
muhakkak iyi eder, yapmayana bir şey yok. Kim büyük abdest 
bozmağa giderse, örtünsün. Eğer bir kum tepeciğinden başka bir 
şey bulamazsa onunla örtünsün. Zira Şeytan, Âdemoğullarının 
mak'adları ile oynar. Kim yaparsa iyi eder, kim yapmazsa bir şey 
yok.” İşte Ebü Davud'un Ebü Hüreyre (r.a.)'den tahric ettiği hadis 
budur. Onun burada Hazret-i Âişe'den rivâyeti yokdur. Sonra 
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buradaki hadis za'ifdir. Binâenaleyh musannıfa gereken bunu 
Hazret-i Ebü Hüreyre'ye nisbet etmek ve za'if olduğunu 
belirtmektir. Nitekim âdeti de bu idi. Her halde “Fethü'l-Bâri”de 
isnâdı için hasen dediğinden burada za'if olduğuna işâret etmemiştir. 

“el-Bedrü'i-Münir” nâmındaki eserde: “Bu hadis sahihtir. Bunu 
bir cemâat sahihlemiştir. Sahihleyenlerden bazıları: İbn-i Hibbân, 
Hâkim ve Nevevi"dir” deniliyor. 


> bi YE gz led a sel OI (ës ein? 

Ze it deen Ah Cl Afs JG Ğİ Zu 

106/85 —Yine ondan rivâyet edilmiştir ki “Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem helâdan çıktığı zaman (<3! â€) der idi.” 

Bu hadisi, Beşler tahric etmiş, Ebü Hatim ile Hâkim 
sahihlemişlerdir. 

Hadisde geçen “çıktığı” ta'biri her ne kadar bir yerden çıkmayı 
hatıra getiriyorsa da, maksad umümidir, isterse ovada olsun. 

Resül-i Ekrem'in istiğfârı bazılarına göre kazâ-yı hâcet anında 
zikredemediği içindir. Çünkü sâir zamanlarının hepsinde Allâh'ı 
zikrediyordu. Bu halde iken zikredememesini kendisine bir kusür 
sayarak istiğfâr ile onu tedârik etmiştir. Bazıları: “İstiğfarının mânâsı 
Allâh'ın nimetlerine şükürden âciz olduğu içindir. Çünkü Allâhü zü’l- 
Celâl kendisini doyurdu; yediğini hazmettirdi. Sonra fazlaların 
çıkmasını kolaylaştırdı. Bunun karşısında Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
kendisini şükürden âciz gördü ve istiğfâra şitâb eyledi” diyorlar ki, bu 
daha münâsibdir ve Hazret-i Enes hadisine de uygundur ki o da şudur: 

ei A dE :J6 GER SES E Sen dé HCH dét Be -146 


TE Yi ir ál 
Resûlullâh (s.a.v.) heladan çıktıktan sonra: “Elhamdülillâhillezi 
ezhebe anni’l-ezâ ve afâni” der idi” [ki manası şudur: Benden ezâyı 
giderip, bana âfiyet veren Allâh'a hamdolsun]. Bu hadisi, Ibn-i Mâce 
rivâyet etmiştir. Hazret-i Nüh aleyhisselâm'ın helâdan çıktıktan sonra 
Allâh'a şükrederken: "p i el& dn 631 . Ze ASİ çel al All -147 
“Benden ezayı gideren Allâh'a hamdolsun. Dilese onu bende 
hapsederdi” dediği rivâyet olunur. Hazreti Nuh'u Resül-i Ekrem 
(s.a.v.): “Şükredici bir kul idi” diye tavsif buyurmuştu. 
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Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in istiğfârı her iki husüs için de; 
daha başka bizim bilmediğimiz husüsat için de olabilir. Bu bâbda 
Hazreti Enes (r.a.)'den şu hadisi şerif rivâyet edilmiştir: 


di A.A İsi Ai ARZ ef Tİ y -148 
“Evvelinde de âhirinde de bana (ihsan eyleyen o Allâh'a 


hamdolsun, der idi.” Yine bu bâbda İbn-i Ömer'den şu hadis 
EE olonmustur: 


nA 


asf E E De SI Bag 3 ko , gil dl D "Ee 5] GE: oe" di -149 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) helâdan çıktıkta: “Bana yediğimin lezzetini 
taddıran, bende kuvvetini bırakıp, ezasını gideren Allâh'a 
hamdolsun, der idi” Fakat bunların bütün isnâdları zayıftır. Ebü 
Hatim: “Bu bâbda en sahih hadis Hazret-i Âişe hadisidir” der. 
Maamafih böyle yerlerde hadisin mutlaka sahih olması şart değildir. 
Binâenaleyh yukarıdaki hadislerde zikri geçen zikirlerin hepsini 
söylemekte hiçbir beis yoktur. 


Di BE el yil Yu az Ai EK 4 Ey AU) e 
ge ale A GESİ DE Al Mech al sl ele 
Oa-Aäxéixc 2 GALEĞ 33 sü A3 Aİ e 
DESEN 

LA aş ela ESE 
107/86 — İbn-i Mesüd'dan” rivâyet edilmiştir, demişdir ki: 


“Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem helâya gitti, bana da 
kendisine üç taş getirmemi emretti. Ben iki taş buldum, üçüncüyü 


°? İbn-i Mes'üd (r.a): Abdullah b. Mes?üd'dur. Zehebi şöyle diyor: “O 
İmâm-ı Rabbâni Ebü Abdurrahman Abdullah b. Ümmü’l-Hüzel dir. 
Resülullah (s.a.v.)'in sâhib ve hizmetkârıdır. İlk müslümanladan biri olup, Bedir 
gazasına iştirâk edenlerin büyüklerinden ve fukahânın da en güzidelerindendir. 
Eskiden müslüman olmuş ve Resülullah (s.a.v.)'den yetmiş süre ezberlemişti. 
Resülullah o (s.a.v.) onun hakkında: “Kim Kur'ânı indirildiği gibi taptaze 
okumak isterse, onu İbn-i Ümm-i Abdin kırâeti üzere okusun” buyurmuşlardır. 
Tâbi'in kendisinden hadis rivâyet etmişlerdir. Ebü Hüreyre, İbn-i Ömer ve İbn-i 
Abbâs bunlar arasındadır. 60 yaşlarında kadar iken Medine?de 32 tarihinde vefât 
etti. 
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bulamadım ve kendilerine bir tezek getirdim. Taşları aldı, tezeği 
attı ve: Muhakkak ki o necistir, buyurdular.” 

Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. Ahmed ile Dâre Kutni: 
“Bana başkasını getir” cümlesini ziyâde ettiler. 

Hadis, İmâm-ı Şâfi'i, İmâm Ahmed b. Hanbel vesâir hadis 
imâmlarının delilidir. Bu zevât istincâ taşlarının üçten az olmamasını 
ve temizlemesine dikkat edilmesini şart koştular. Fakat üç ile matlüb 
hâsıl olmazsa temizleyinceye kadar ziyâde edilir, dediler. Buna 
yukarıda işâret etmiştik. Taşların tek adet olması da vâcib değildir. 
Hattâbi diyor ki: “Maksad sadece temizlemek olsa, sayının şart oluşu 
fâideden hâli kalırdı. Sayı lafzen şart, temizleme de mânen malüm 
olunca hadis-i şerif her iki şeyin vâcib olduğuna delâlet eder.” 
Tahâvi'nin: “Üç şart olsa, Resülulâh, üçüncüyü de ister idi” demesine 
mukâbıl ise: “Evet, istedi” diye cevap verilir. Nitekim hadisimizin 
İmâm Ahmed ve Dâre Kuini rivâyetinde vardır. Musannıf “Fethü'/- 
Bâri”de ricâlinin sikât (mu'temed) olduğunu söyler. Maamafih bu 
ziyâde sâbit olmamış olsa bile Tahâvi'ye yine cevap verilebilir. 
Denilir ki; Resül-i Ekrem (s.a.v.) ilk emriyle üç taş istemişti. Bununla 
iktifâ etti. Tezeği atınca, İbn-i Mesüd (r.a.) anladı ki, emre imtisâli 
tam olmamış, üçüncü taşı getirmek lâzım. Sonra bu üç taş necâset 
yollarının birisi içindir. Diğeri için de ayrıca üç taş lâzımdır. 
Binâenaleyh mecmüu altı taş olur. Bu husüsta İmâm Ahmed'in 
Müsnedin'de bir hadis de vardır. Ancak Resülullâh (s.a.v.) birçok 
defalar üç taş istediği halde hiç bir defa altı taş istediği duyulmamıştır. 
Altı taşı şart koşanlar Ahmed b. Hanbel'in tahric ettiği hadis ile istidlâl 
ediyor. Fakat bu hadisin sıhhat derecesi bizce ma'lüm değildir. Üç 
taşla istincâyı emreden hadisler tedkik edilirse görülür ki bunlar hep 
dübürü temizlemek için vârid olmuştur. Bevilden temizlenmek için 
bunlarda delil yoktur. Asıl olan burada yani bevilde taşları bir adet ile 
takdir etmemektir. Matlub kaç tanesi ile hâsıl olursa o kadar kullanılır. 


dil duër Zu İLE 2) SEA dl Ea — AVA 
S E d 
EEN 


108/87 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: 


167 


“Şüphesiz Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem kemikle veya 
tezekle istincâ etmekten nehyetti ve: “Bunlar hakikaten 
temizlemezler?, buyurdu. 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiş ve sahihlemiştir. 

Hadisi bu lafız ile İbn-i Huzeyme, buna yakın bir lafizla da 
Buma tahrîc SE Buhâri'de şu ziyâde vardır: 

"an pla * A! JG EN aalt E gp EZA lü yu -150 
“Resül-i Ekrem sözünü bitirdikten sonra, Ebü Hüreyre “bu 
kemikle tezeğe ne oluyor? demiş. Resülullâh (s.a.v.): “Bunlar 
cinlerin yiyeceğidir?, buyurmuştur” Beyhaki bu hadisi uzun olarak 
Sünen 'inde tahric etmiştir. Bu bâbda Zübeyr, Câbir, Sehl b. Hanif 
ve sâireden nehiy hadisleri rivâyet edilmiştir. Bunların isnâdları söz 
götürse de hepsi birbirini kuvetleştirir, takviye eder. Burada kemikle 
tezeğin nehyedilmesinin sebebini temizlememek ve bir de cinnilerin 
yiyeceği olmakla beyân etti. Tezeğin nehyini pis olmakla da ta'lil 
buyurdu. Resülullâh (s.a.v.) kemik ile tezeğin cin gıdası olduğunu 
beyân edince, İbn-i Mes'üd D a.) şu suâli sormuştur: 

gl Leit VE CEs Asien Y AA 8 Säi Jye G S séit iv Le -151 

İDE ve ZE Ab YA ÖV İİ İE DS il Rİ 
“Bu onlara ne fâide getirir, yâ Resülallâh? dedi. Resül-i Ekrem 
(s.a.v.): “Onlar bir kemik bulursa onun üzerinde kesildiği günkü 
etini de bulurlar. Bir tezek bulurlarsa onda yenildiği günkü 
taneyi de bulurlar’, buyurdu.” Bu hadisi, Ebü Abdullah Hâkim 
“ed-Delâil” näm eserinde rivâyet eder. Yukarıda başka bir hadiste 
gördüğümüz, tezeğin cin hayvanlarının yemi olması bittabi buna 
münâfi değildir. 

Hadiste taşla yapılan tahâretin yanında su da kullanmağa lüzüm 
olmadığına delâlet vardır. Ancak bu delâlet mefhümu muhâlifinden 
anlaşılmaktadır. Yani “kemikle tezek temizlemez” buyurunca 
başkalarının temizleyeceği anlaşılır. Mefhümu muhâlif; Hanefiyye 
İmâmlarına göre fâsid delillerdendir. 


dis Ai. a Ai Je Ju Gi A 2) Sech gi EŞ — AA 
E Dan Je Al li isle ÖĞ ll a Lab AT A 
AL e YA) Kal AT liz Bi, Egea D: 
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109/88 — bo Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edildi, 
demiştir ki: Resülullâh sa//lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Sidikten sakınınız, çünkü kabir azabının umümu ondan 
olacaktır” buyurdular. 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiştir. 

109/88 — Hâkim'in Ebü Hüreyre'den rivâyetinde: 

“Kabir azabının çoğu bevildendir” buyurulmuştur. Bunun 
isnâdı sahihdir. 

Hadis-i şerif, bevlden uzaklaşmayı emrediyor ve uzaklaşmanın 
cezasının kabirde hemen verileceğini bildiriyor. Filvâki Buhâri ve 
Müslim'in ittifâkla rivâyet ettikleri bir hadiste Resülullâh (s.a.v.)'in 
iki kabrin yanından geçtiği ve kabirlere işâretle, “Bunlara azâb 
olunuyor” dediği, sonra birinin bevilden korunmadığı için azâb 
edildiği beyân edilmektedir. Hadisin lafızları çeşitlidir ve hepsi 
bevilden sakınmamanın harâm olduğunu ifade ediyor. 

Fıkıh imâmları necâsetin giderilmesi hakkında ihtilâf 
etmişlerdir. İmâm Malike göre necâseti gidermek farz değildir. 
Şâfi'Tye ve Hanefiler'e göre afvedilen miktardan geri kalanını 
gidermek farzdır. Delilleri, bevilden korunma hadisidir. Çünkü bu 
hadisde va'id yâni tehdid vardır. Tehdid ise ancak farz terk edildikde 
tasavvur olunur. Mâlikiler ta'zib hadisini te'vil ederek: “Azâb 
görmesine sebep ihtimâl ki sidikten hiç korunmadığı için üzerine 
sidik aktığı halde namaz kılmasıdır. Bu takdirde elbette namazı sahih 
olmaz” derler. Fakat taşla tahâretlenme hadisleri necâsetin 
giderilmesinin farz olduğuna delâlet ederler. 

Bu hadis bevlin necis olduğuna delildir ve insan bevli hakkında 
nassdır. Bazıları onu bütün insan ve hayvan bevillerine âmm ve şâmil 
sayarlar. 

109/88 — Hâkim'in Ebü Hüreyre'den rivâyetinde: 

“Kabir azabının çoğu bevildendir” buyurulmuştur. Bunun 
isnâdı sahihdir. 

Musannıf burada böyle dedi. “et-Telhis” adlı eserinde ise aynı 
hadis hakkında: Bu hadisi Ebü Hâtim ma'lâl addetti ve mert" 
olması bâtıldır, dedi ve sözleri birbirini tutmadı. Yani Telhis'de bu 
sözlerin üzerine bir kelime bile ilâve etmediği halde burada hadisin 
sahih olduğuna cezmetti. 

Hadis-i şerif, yukarı ki hadisin ifâde ettiği mânâyı ifâde 
etmektedir. Bevilden korunmamak büyük günah mıdır, küçük günah 
mıdır, mes'elesi ihtilâflıdır. İhtilâfın sebebi ta'zib hadisinin muhtelif 
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rivâyetleridir. Zira bu rivâyetlerin birinde: ADİN UY" -152 
“Büyük bir şey hakkında azap edilmiyorlar” buyuruluyor. 
Diğerinde ise: “ Bilâkis o çok büyük” "S É 153 
deniliyor. Bazılarına göre hadiste geçen: “Büyük bir şey için değil” 
ta'birinden murâd: Azâb görenlerin itikâdınca yahut muhâtabların 
itikâd ve âdetince büyük sayılmayan demektir. Yoksa Allâh indinde 
büyüktür. Bazılarında mânâ şudur: “Korunma meşakkati büyük 
olmayan bir şey hakkında azâb ediliyorlar. “Hadis ulemâsından 
Begavi (426—516) bu mânâya cezmen Kä olmuştur. /bnü Daa" 
Iyd dahi bunu tercih eder. Daha başka kaviller de vardır. Şu halde 
bevilden sakınmamak büyük günahtır. 


di Ju İZ GE Ai e AU İZ YAŞ AN 
EE E 
111/89 — Süraka b. Mâlik” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem bize 
helâda sol ayak üzerine oturup sağ ayağımızı dikmemizi öğretti.” 


Bu hadisi Beyhaki zayıf bir senedle rivâyet etmiştir. 
Aynı hadisi Taberâni dahi tahric eylemiştir. Hâzimi: “Bu 


”Sürâka (r.a.): Ebü Süfyan Sürâka b. Mâlik b. Cu'şum'dür. Hz. 
Peygamber (s.a.v.) Medine-i Münevvere'ye hicret yolunda iken geriden atla 
yetişen bu zâttır ki, kıssası meşhürdur. Peygamber (s.a.v.)'e yetişmiş iken bir 
mu'cize olarak atının üç defa kuma batması Resülullâh'ın ayağına düşerek 
yalvarmasına sebeb olmuşdu. Resül-i Ekrem (s.a.v.) de kavmini ta'kibden 
vazgeçirerek geri dönmek şartiyle kendisine dua etmiş ve bir de nâme yazmıştı. 
Sonra Mekke'nin fethi esnasında Hz. Sürâka bu nâme elinde olduğu halde 
Resülullâh (s.a.v.)'e gelerek müslüman olmuştur. Sürâka'nın şiir kâbiliyeti de var 
idi. Resülullâh (s.a.v.Y'i ta'kibden vazgeçerek Ebü Cehl'in yanına döndüğü vakit 
ona hitâben şu beyitleri söylemiştir: 

Aal d al yn sen alt a CO ali, EU 
“Ey Ebü Hakem, vallâhi ayakları kuma saplandığı zaman atımın hâlini bir 
görse idin, bilir de hiç şüphe etmezdin ki: Muhammed mu'cizeli bir 
Peygamberdir. O halde ona kim mukâvemet edebilir?” (Ebü Cehl'in künyesi 
Ebü Hakem idi.) Hazreti Sürâka, 24 tarihinde Hazret-i Osmân (r.a.) devrinin 
başında vefât etti. 
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hadisin senedinde tanımadığımız kimse var. Bu bâbda başka hadis de 
bilmiyoruz” diyor. Sol ayağın üzerine oturulmasının hikmeti: 
Mide sol tarafta olduğu için çıkacak kazuratın kolay çıkması içindir, 
diyorlar. Bazılarına göre bundaki hikmet: Sol ayağı üzerine 
dayanmak o süretiyle şerefli olan sağ ayağın kullanılmasını 
azaltmaktadır. 


JL 3 UE Ai ` ee ii e giz — TT 


"ode Mİ 855 sil Ji sisi JGS NK, 7 n A 
ES Ad ER Léi dan 

112/90 — İsâ bin Yezdâd radıyallâhü anh'dan o da babasından 
işitmiş olarak rivâyet edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü 
aleyhi ve sellem: 

“Biriniz bel ettiği zaman zekerini üç defa silksin” 
buyurdular. 

Bu hadisi, İbn-i Mâce zayıf bir senetle rivâyet etmiştir. 

İmâm Ahmed Müsned'inde, Ebü Dâvud Merâsil'inde, el-Ukayli ez- 
Zu'afâ nâm eserinde, Ebu Nuaym el-Ma'rife'de bu hadisi rivâyet ettikleri 
gibi Beyhaki ve İbn-i Gâni (295—351) de rivâyet etmiştir. Hepsinin 
rivâyeti İsâ bin Yezdâd'dandır. İbn-i Main: “İsâ ile babası bilinmiyor” 
demiştir. Ukayli: “Bu hadiste ona tâbi" olunmaz. Bu hadisten başkasıyla 
da tanınmaz” diyor. Nevevi Şerhü'/-Mühezze'de: “Bunun za'if olduğuna 
ittifâk ettiler” diyor. Yalnız mânâsı Buhâri ile Müslim'deki iki kabir 
hadisinde vardır. Bu hadisi İbn-i Asâkir şu lafizlarla rivâyet eder: 
“Bevlinden temizlenmiyordu” a fs ii Y OS" -154 
“İstibrâ etmezdi” sözünden murâd; bevli gidermeye var kuvvetiyle 
çalışmıyordu da abdest aldıktan sonra yine bevl geliyordu, demektir. 

Silkmekteki hikmet: Sidiğin iyice bittiğine kanâat getirmektir. 
Bazıları kabir hadisiyle istidlâl ederek istibrâyı yâni küçük abdesti 
bozduktan sonra kurulamayı vâcib sayarlar. 
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11391 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve selem, Kubalılara 
sordu ve: “Neden Allâh sizi öğüyor?” dedi. “Biz taşlarla tahâretin 
arkasından suyu kullanırız.” dediler. 

Bu hadisi, Bezzâr zayıf bir senedle rivâyet etmiştir. Aslı Ebü 
Dâvud'dadır. Bunu İbn-i Huzeyme Ebü Hüreyre hadisinden 
“Taşları” zikretmeksizin sahihlemiştir. 

Bezzâr şöyle diyor: “Bu hadisi Zühri'den Muhammed b. 
Abdülaziz'den başka birinin rivâyet ettiğini bilmiyoruz. 
Muhammed'den de oğlundan başkasının rivâyetini bilmiyoruz. 
Muhammed za'if hadisi ondan rivâyet eden Abdullah b. Şebib de 
za'ifdir. Hadisin aslı Sünen-i Tirmizi'de Ebü Hüreyre'nin rivâyeti 
ile olup şu lafızladır: 

LS 33 Şa ol S e) a D aşan ef II 
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Resül-i Ekrem (s.a.v.): “Şu “Orada temizlenmeyi sever adamlar 
var?” âyet-i kerimesi Kubâlılar hakkında nâzil oldu. Su ile 
istincâ yapıyorlardı ve haklarında bu âyet nâzil oldu” 
buyurdular. Münziri der ki: “Tirmizi garibdir sözünü ilâve etti”, 
Yukarıdaki hadisi İbn-i Mâce dahi tahric etmiştir. İmâm Nevevi 
Şerhü'i-Mühezzeb näm eserinde şunları yazıyor: “Hadis tariklerinden 
ma'lüm olan, Kubâlılar'ın su ile tahâretlenmeleridir. Su ile taşların 
arasını cem' ettikleri yoktur.” İbnütr-Rifâ*a da bu husüsta Nevevi'ye 
tâbi olarak: “Bu, hadis kitaplarında bulunmuyor” der. Buna karşı 
musannıf da diyor ki: Bezzâr'ın rivâyeti za'if de olsa, onların 
aleyhine delildir. İbnü Dakiki'/-İyd de “el-İmân” näm eserinde bu 
hadisi sahihlemiştir. 


” Süre-i Tevbe, âyet: 108. 
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Hâsıl-ı kelâm: Su ile istincâ, taşla tahâretlenmekten evlâ 
olduğu gibi, su ile taşı bir arada kullanmak hepsinden evlâdır. Yalnız 
Resülullâh (s.a.v.)'den su ile taşları beraber kullandığına dair bir 
hadis bulunamamıştır. Kazâ-yı hâcet hakkındaki hadislerin sayısı 
2V'dir. 


iH S A Al ek 
GUSÜL VE CÜNÜBÜN HÜKMÜ 

Gusül: İğtisâlin yâni yıkanmanın ismidir. Bazılarına göre bu 
kelime ile su kasdedilirse ilk harfi ötre okunur. Masdar kasdedilirse 
ötre ve üstün okumak câizdir. Bazılarınca masdar ise ilk harfi üstün, 
yıkanmak mânâsı kasdediliyorsa ötre okunur. Bir kavle göre de üstün 
okunduğu takdirde yıkanmak fili, ötre okundukta kendisiyle 
yıkanılan şeydir. Esre okunursa, su ile birlikte kullanılan uşnan ve 
sabun gibi şeylerdir. 

Cünübün hükmünden maksad, cünüb olan kimseye mütcallık 
hükümlerdir. 


ai Jw) JÒ ECH A 2) ğe) Aya Bez AYARI. 
Şİ A Aly la öy, “EZİN Zen Aal van sde di e 

115/92 —Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Su sudandır.” buyurdular. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmişdir. Aslı Buhâri'dedir. 

Hadis-i şerifin mânâsı: “Gusletmek meninin çıkmasından 
ileri gelir” demektir. Yâni hadisteki birinci su ma'lüm olan sudur. 
İkinci su ise menidir. Buna bedi" ilminde cinâs-ı tâm derler. İğtisâl 
yâni boy abdestinin hakikati azanın üzerine suyu dökünmektir. 
Ovunmanın hükmü ihtilâflıdır. İmâm Mâlik gibi bazılarına göre farz 
bazılarına göre değildir. Mes'ele lügat mes'elesidir. Zira Kur'an-ı 
Kerim'de vârid olan ta'birler; Abdest azaları hakkında yıkamak, 
gusül hakkında temizlemektir. Yıkamak kelimesinin manasında 
oğmak dâhil değildir. Çünkü: “Ter yıkadı, yağmur yıkadı” denilir. 
Binâenaleyh abdestte “oğmak” farz olmak için hârici bir delil 
lâzımdır. Gusülde ise temizlenme mânasına gelen “tetahhur” ta'biri 
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vârid olmuştur. Bu lafızda yıkamak manasından bir fazlalık vardır ki, 
bu fazlanın en azı oğmaktır. Çünkü abdestteki yıkama ile gusüldekinin 
arasında bir fark olmasa ikisinde ayrı ayrı ta'bir kullanılmazdı. Hayz 
hakkında dahi gusüldeki ta'bir kullanılmış [o OS buyurulmuştur. 
Şu kadar var ki aşağıda 11 ve 12” sayılarda gelecek Hazret-i Âişe ve 
Meymüne hadislerinde görüleceği veçhile Resülullâh (s.a.v.) 
cünüblüğü izâle için sırf yıkama ve su dökünme ile iktifâ etmiştir. 
Binâenaleyh keyfiyette ikisi de bir olduğu halde, gusülde 
“temizleme” abdestde ise “yıkama” ta'birlerini kullanmaktaki 
nükteyi Allâh bilir. 

Mesh: Eli bir şeyin üzerinden geçirmektir. Elin geçtiği her yere 
teması şart değildir. Temas ettiği yere eder, etmediğine etmez. Şu 
halde “ovalama şart kılınmazsa mesh ile gusül arasında fark kalmaz” 
denilemez. Bu hadisi, Müslim, Itbân b. Mâlik kıssasında zikreder. 
Aynı hadisi Ebü Dâvud, İbn-i Huzeyme ve İbn-i Hibbân aynı lafızla 
rivâyet etmişlerdir. Buhâri, kıssayı zikretmiş, fakat hadisi tahric 
etmemiştir. Onun için de musannıf, “aslı Buhâri'dedir” dedi. Hadisin 
aslı şudur: e A kel H Al GI -155 
“Acele ettirilir veya meninin çıkmasına mâni' bir şey zuhür eder 
de meni tıkanırsa sana abdest almak lâzım olur.” 

Sadedinde bulunduğumuz hadisin birçok tarikleri vardır. Onu 
sahabeden Ebü Eyyübi'l-Ensâri, Râfi b. Hadic, Itbân b. Mâlik, Ebü 
Hüreyre ve Enes (r.anhüm) rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i şerif mefhümu hasr denilen san'atla gusülün yalnız meni 
çıktığı zaman lâzım geleceğine delildir. Burada mefhümu hasr, 
müsnedün ileyhin ta'rifle gelmesinden anlaşılırsa da, Müslim'deki 


hadis: “Su ancak sudandır” WG Ze st GI -156 


şeklindedir. Yâni hasr, bizzât hasr edâtı olan [4] ile yapılmıştır. 
Binâenaleyh zâhiriler iltikâ-i hıtâneyn denilen erkek ve kadının hıtân 
(sünnet edilen) mahallerinin birbirine kavuşmasından gusülün lâzım 
gelmiyeceğine kâil olmuşlardır. Buhâri'de şu hadîs vardır: 


EEN ağn 


Dë Gë ag WEI BEIEN ECK Re EC Lk al DER 
bad NM EN Aen EE ASA 


Hz. Osmân'a karısı ile cinsi münasebette bulunup da menisi 
çıkmayanın hükmü sorulmuş. “Namaza abdest aldığı gibi abdest 


"7 11 ve 12 ileride gelecek 128/102 ve yine 128/102 hadisleridir. 
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alır ve zekerini yıkar” demiş. Hazret-i Osmân “Bunu Resülullâh 
(s.a.v.)'den işittim demiştir.” 

Hazret-i Ali, Zübeyr, Talha, Übeyy b. Ka'b ve Ebü Eyyüb 
(r.anhüm) de buna kâildirler. Hattâ Ebü Eyyüb hazretleri hadis ola- 
rak Resülullâh (s.a.v.)'e ref etmektedir. Bundan sonra Buhâri: 
“Yıkanmak daha ihtiyâttır” diyor. Cumhuru ulemâ bu hadis için 
aşağıdaki hadisle mensühtur, derler. 
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116/93 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem 

“Erkek, kadının dört şu'besi arasına oturur da sonra onu 
yorarsa, muhakkak yıkanmak vâcib olur” buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Müslim “Meniyi indirmese 
de” sözünü ziyâde etmiştir. 

Ebü Davud'un rivâyetinde: "ot OLE Gİ," -158 
“Sünnet mahallini, sünnet mahalline yapıştırırsa” cümlesi vardır. 

Musannıf merhümun “el-Feth”de beyân ettiğine göre Hadis-i 
şerifte geçen “Onu yorarsa” ta'biri cimâ'dan yani cinsi 
münâsebetten kinâyedir. Dört şubeden maksad, bazılarına göre 
kolları ile bacaklarıdır. Bazılarına göre ayakları ile uylukları, diğer 
bazılarınca baldırları ile uyluklarıdır. Daha başka diyenler de vardır 
ve bunların hepsi cinsi münâsebetten kinâyedir. 

Bu hadis-i şerifle cuamhüru ulemâ yukarda geçen: (sal! a sall 
hadisinin nesh edildiğine kâildirler. Zira bu hadis ötekinden sonra 
vârid olmuştur. Neshi İmâm Ahmed b. Hanbel ile başkalarının Zühri 
tarikıyla Übey b. Ka'b'dan rivâyet ettikleri şu hadisten anlıyoruz: 

A Le e Ai Ë.A OS Cer dh, dk al Lis EI Gë oj Jú" -159 


Jegy Aİ S i EK BC deier," 


Übeyy dedi ki: “Muhakkak su sudandır dedikleri fetvâ bir 
ruhsattır. Resülullâh (s.a.v.) buna İslâmiyetin başında ruhsat 
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vermişti. Sonraları yıkanmayı emretti”. 

Bu hadisi İbn-i Huzeyme ile İbn-i Hıbbân sahihlemişlerdir. 
İsmâil: “Bu hadis Buhâri'nin şartı üzerine sahihdir” der. 

Hadis-i şerif nesh husüsunda açıktır. Zaten nesh olmasa bile bu 
hadis "ef" hadisine yine tercih olunur. Çünkü bu mantük, öteki 
mefhümdur. Usülü fıkıh kâidesince mantük mefhüm üzerine 
tercih olunur. 

Âyet-i kerime dahi guslü icâb husüsunda bu mantüku 
desteklemektedir. Şöyle ki âyet-i kerimede: "(ae Us AS 214 A£ 
“Eğer cünüb olursanız tertemiz paklanın””* buyuruluyor. İmâm-ı 
Şâfi'i diyor ki: “Arap dili cenâbet kelimesinin hakikat olarak cinsi 
münâsebet manasına gelmesini iktizâ eder, isterse meni çıkmasın. 
Çünkü birisine filanca falan kadından cünüb oldu, deseler hemen o 
kadın ile cinsi münâsebette bulunduğunu anlar, velevki meni 
inmesin” Bu süretle sırfilâcın yani içeriye girmenin guslü icâb etmesi 
bâbında Kitâbla Sünnet birbirini desteklemiş oluyor. 


Elle" LİG ll ve İçe, öğ H SE ÇİZ, — 11/133 
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119/94 —Ümmü Seleme radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edildiğine göre, Ebü Talhâ'nın zevcesi Ümmü Süleym: 

“Yâ Resülallâh, şüphesiz ki Allâh, hakdan haya etmez. 
Kadın ihtilâm olursa ona gusletmek lâzım mı?” dedi. Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Evet, meniyi gördüğü zaman” buyurdular. 

Bu hadis, Müttefekun aleyhdir. 

Ümmü Süleym Resülullâh (s.a.v.)'e uyku esnasında erkeğin 
gördüğünü gören kadının hükmünü sormuş, Resül-i Ekrem de: 
“Bunu gördüğü zaman hemen yıkansın” buyurmuşlardır. 


Bu hadis, ihtilâm olduğu zaman kadına da gusül lâzım 
geleceğine delâlet ediyor. 


"7 Süre-i Mâide, âyet: 6. 
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İhtilâm: Rüyada cünüb olmaktır. Hadisin zâhiri, yıkanmanın 
meniyi görmek şartiyle lâzım geleceğini ifâde ediyorsa da buradaki 
görmenin yakinen bilmek mânâsına geldiğini Kemal b. Hümam “Fethu'l- 
Kadir” adlı eserinde tahkik ve beyân etmiştir.” Filhakika arapçada 
görmek, bilmek mânâsında kullanılmıştır. Ge E NİZ -160 
Derler ki, mânâsı: “Allâhı her şeyden büyük bildim” demektir. 
Binâenaleyh ihtilâm olan kimse meninin çıktığını yakinen bildikten 
sonra gözüyle görse de, görmese de kendisine gusül lâzım olur. 

Uykudan uyanan bir kimse elbisesinde veya bedeninde gördüğü 
ıslaklık hakkında şüphe ederse mes'ele ihtilâflıdır. İhtiyât olan 
yıkanmaktır. 

Cumhüru ulemâya göre ihtilâm mes'elesinde erkekle kadın 
arasında fark yoktur. Her ikisine de gusül icâbeder. 

Bu bâbda ulemâ hemen hemen ittifâk halindedirler. Yalnız 
İbrahim Nehai (11—90)'nin: “Kadın ihtilâm olursa ona gusül lâzım 
gelmez” dediği rivâyet olunur. Birde Hanefiler'e göre gusül lâzım 
olmak için meninin mutlaka dışarı çıkması şart ise de keyfiyetinde 
ihtilâf etmişlerdir. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile İmâm Muhammed'e 
göre meninin yerinden şehvetle kopması şartdır. Dışarı şehvetle 
çıkması şart değildir. Şu halde yerinden kopduktan sonra dışarı, 
şehvetsiz bile çıksa onlara göre gusül lâzım olur. 

İmâm Ebü Yüsuf'a göre ise yerinden şehvetle kopmuş olması 
şart olduğu gibi dışarıya da şehvetle çıkması şarttır. 

Binâenaleyh ihtilâm olan bir kimse meni şehvetle yerinden 
kopar kopmaz hemen zekerini sıkarak çıkmasına mâni olur da şehveti 
sükünet bulduktan sonra bırakır ve meni şehvetsiz olarak çıkarsa ona 
göre gusül icâbetmez. Fakat ihtiyât olan yine de İmâm-ı A'zam'la, 
İmâm Muhammed'in kavliyle amel ederek yıkanmaktır. Hanbeliler'e 
göre meni yerinden şehvetle kopduktan sonra dışarı hiç çıkmasa yine 
gusül lâzım gelir. Şâfi'iler'e göre meni olduğu anlaşıldıktan sonra - 
dışarı nasıl çıkarsa çıksın- mutlaka gusül icâbeder. 


9 Fethü’l-Kadîr: Cild 1, Shf. 42, Gusül bâbı. (Bulak tab'ı sene 1315 H.) 


177 


Au LA SE JG KE E Eş TOA 


İLİ İM Gü el Ae? dech. A- alag ele 


sa paa 
yal LA JI Ja 0G Jay" Ağa isis GAS ERR 


deeg | Ke s 


118/95 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: “Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem uykusunda erkeğin 
gördüğünü gören kadın hakkında: ‘Yıkanır’ buyurdular”. 

Bu hadîs, müttefekun aleyhdir. Müslim, şunu da ziyâde 
etmiştir: “Ümmü Seleme “bu olur mu?” dedi. Resül-i Ekrem 
(s.a.v.): “Evet, benzerlik nereden oluyor?” buyurdular. 

Yukardaki hadisi Buhâri ile Müslim Ümmü Seleme, Âişe ve 
Enes Hazerâtından tahric etmişlerdir. Bu mes'ele sahâbi kadınlardan 
Havle binti Hakim, Sehle binti Süheyl ve Büsre binti Safvân 
hazarâtının başına gelmiştir. Bunlardan Havle hadisini İmâm Ahmed 
b. Hanbel, Nesâi ve İbn-i Mâce; Sehle hadisini Taberâni, Büsre 
hadisini de İbn-i Ebi Şeybe rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i şerif kadının da uyku esnasında erkek gibi ihtilâm olduğuna 
delildir. Bittabi bu, meninin dışarı çıkmasıyla bilinir. Nitekim Buhâri'de 


tasrih edilmiş ve: “Evet, meniyi gördüğü vakit” Lİ İİ sai -161 
diğer rivâyette: “Onlar erkeklerin kardeşleridir” ` "JO a -162 
buyurulmuştur. Yine hadiste ihtilâm olmanın erkeklerde olduğu gibi 
kadınlarda da ekseriyetle vukü' bulduğuna ve kadının menisi 
gözükmez diyenlerin aleyhine delildir. Hadiste geçen, “Benzerlik 
nereden oluyor” suâli istifhâm-ı inkâri'dir ve çocuğun kimi 
babasına, kimi anasına ve dayılarına benzediğini açıklamaktadır. 
Hangi tarafın menisi galip gelirse çocuk o tarafa benzer. 
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120/96 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem dört şeyden 
yıkanırdı: cünüblükten, cum'a gününde, kan aldırmadan ve ölü 
yıkamadan”, 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiş, İbn-i Huzeyme 
sahihlemiştir. Aynı hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel ile Beyhaki de 
rivâyet etmişlerdir. İsnâdında Mis'ab b. Şeybe vardır ki, hakkında söz 
edilmiştir. Hadis-i şerif bu dört halde yıkanmanın meşrü' olduğuna 
delildir. 

Cünüblükten dolayı yıkanmanın vücübu geçti. 

Cum'a günü için guslün hükmü: cumhür'a göre sünnettir. 
Bu bâbda Hazret-i Semura (r.a.)'den şu hadis rivâyet SE 

n Gil KA SAS Bt LAR Lach cl Py KC va -163 
“Bir kimse Cuma günü abdest alırsa ne alâ, kim yıkanırsa 


yıkanmak daha faziletlidir”. Bu hadis aşağıda yedinci sayıda gelecektir. 
Da vüdu Zahiri ile ulemâdan bir cemâate göre vâcibdir. Nitekim 


aşağıda altıncı sayıda gelecek olan: cf S dp > ALİ (Kä -164 


“Cuma için yıkanmak her âkil, baliğe vâcibdir” hadis-i şerifi bu 
bâbda sarihdir. Zâhiriler'e, “Hadisteki vücüb lafzı onun sünnet 
olduğunu te'kid için getirilmiş olabilir” diye cevap verilmiştir. 

Vaktine gelince: Bazılarına göre Cuma gününün fecrinden 
başlayarak ikindisine kadardır. Ekser ulemâya göre ise o gün 
yıkanmak namaz için sünnet olmuştur. Cuma namazından sonra 
ikindinin vakti girinceye kadar meşrü' değildir: 

“Kim Cuma'ya gelirse yıkansın” "LA AN A -165 
hadisi bu ikinci kavlin delilidir. Hazret-i Âişe hadisi ise birinci kavle 
münâsibdir. 

Kan aldırdıktan sonra yıkanmak, bazılarına göre sünnettir. 
Yukarıda “Abdesti bozan şeyler” babının onaltıncı hadisinde 
görüldüğü veçhile Resül-i Ekrem (s.a.v.) kan aldırmış ve abdest 
tazelemeden namaz kılmıştır. Binâenaleyh yıkanmak sadece 
sünnettir. Kimi yıkanır, kimi yıkanmaz. Hazret-i Ali (r.a,)'den: “Kan 
aldırmadan dolayı yıkanmak sünnettir” dediği rivâyet olunur. 

Cenâze yıkamadan dolayı yıkanmanın hükmü de yukarıda 
geçmiş ve bu mes'elede üç kavil olduğu yâni: “Sünnet”, “Vâcib” ve 
“Müstehab bile değildir” diyenler bulunduğu orada görülmüştür. 
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121/97 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Sümâme b. Üsâl 
kıssası hakkında rivâyet edilmiştir. “Sümâme müslüman olduğu 
zaman Peygamber (s.a.v.), ona yıkanmasını emretti” demiştir. 

Hadis-i şerif, müslüman olduktan sonra yıkanmanın meşrü' 
olduğuna delildir. “Emretti” denilmesine bakılırsa yıkanmak vâcibdir. 
Mes'ele ulemâ arasında ihtilâflıdır. Bazılarına göre küfür halinde iken 
cünüb idi ise yıkanmak vâcibdir. Yıkandı da müslüman oldu ise 
tekrar yıkanmaya lüzüm yoktur. Hanefiler'e göre kâfir iken yıkanmış 
ise, şimdi tekrar yıkanmak vâcib değildir. San" ler ile sâir fukahâya 
göre müslüman olduktan sonra eski cünüblükten dolayı yıkanmak 
vâcib değildir. Fakat kâfir iken henüz cünüb olmadı ise, müslüman 
oldukta yıkanması müstehabdır. İmâm Ahmed bin Hanbel'e göre 
mutlaka yıkanması vâcibdir. 
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122/98 —Ebu Said radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Peygamber sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Cuma günü yıkanmak her âkil baliğe vâcibdir” buyurdular. 

Hadisi Yediler tahric etmişlerdir. 

Bu hadisin Cuma günü yıkanmak farzdır diyen Davüdu 
Zahiri'nin delili olduğu, cumhuru ulemânın ise, bunu te'vil ettiğini 
yukarıda dördüncü hadiste gördük. Burada şunu ilâve edelim ki: 
Bazılarına göre yıkanmak İslâmiyetin ilk zamanlarında farzdı. 


"7 Abdürrezzâk: Büyük hadis hâfizlarından Abdürrezzâk b. Hemmâm es- 
San'âni'dir. Bir çok eserleri vardır. Kendisi Ubeydullah b. Ömer ile bir çok hadis 
imâmlarından rivâyet etmiş; ondan da İmam Ahmed b. Hanbel, İshâk bin Ma'n (— 
233) vs. rivâyette bulunmuşlardır. Zehebi onun hakkında: “Onu birçok kimseler 
sikadan (mu'temed) saydılar” der. Sahih kitaplarında hadisi vardır. 211 tarihinde 


vefât etmiştir. 
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Çünkü o zamanlarda müslümanlar zarüret içinde idiler. Ekseriyetle 
giydikleri yün elbiseler idi. Memleketlerinin havası sıcak olduğundan 
Cuma namazına toplandıkları vakit terlerler idi. Bu sebebten 
Resülullâh (s.a.v.) kendilerine yıkanmayı emretmişti. Vaktâki halleri 
iyileşti ve pamuklu elbiseler giymeye başladılar; Hazret-i 
Peygamber de kendilerine bu bâbda muhayyer bıraktı. 
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123/99 — Semura b. Cündeb” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Kim Cuma günü abdest alırsa ne âlâ. Kim yıkanırsa 
yıkanmak daha faziletlidir” buyurdular. 

Bu hadisi Beşler tahric etmişler; Tirmizi de “Hasen” olduğunu 
söylemiştir. 

Hadis-i şerifin ravilerinden “c/-Hasen”in Semüra'dan işitip 
işitmediği ihtilâflıdır. İşittiğini kabül edenlere göre bu hadis sahihdir 
ve Cuma günü yıkanmanın vâcib olduğuna delildir. Hadis-i şerif 
cumhürun delilidir. 

Yalnız burada bir sual vârid oluyor. Nasıl oluyor da 
gusletmek sünnet olduğu halde, farz olan abdestten daha efdal 
oluyor. Halbuki farz sünnetten bilicmâ* efdaldir. Bu sualin cevabı 
şudur: Gusletmek bizzât abdestten üstün değil, beraberinde gusül 
olmayan abdestten efdaldir. Ve şöyle demiş gibi oluyor; “Abdest alıp 
yıkanmak, sade abdest almaktan efdaldir”. Yıkanmanın farz 
olmadığına Müslim'in rivâyet ettiği şu hadis de delâlet eder: 

E eye e piu GE i e ch amis Lé -166 
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” Semura b. Cündeb: Künyesi Ebü Said olan bu sahâbi-i Celil Ensârın 
dostudur. Pederinin vefâtından sonra küçük yaşta Medine'ye gelmiş, birçok 
gazalarda Resülullah (s.a.v.) ile beraber hazır bulunmuştur. Sonraları Basra ve 
Küfe'de oturmuş, Basra'ya vâli olmuştur. Kendisi Basra'lılardan sayılır. Birçok 
hadis rivâyet etmiş, hattâ kendisinden Hasan-ı Basri (21—110) ve İbn-i Sirin (— 
110) gibi zevât rivâyetlerde bulunmuşlardır. 59 tarihinde Basra'da vefât etmiştir. 
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“Kim tertemiz abdest alır da sonra Cumaya gelip hutbeyi 
dinler, susarsa ona o cuma ile gelecek cuma arası günahları ile üç 
günlük fazla günahı mağfiret olunur.” 

Maamafih bir mü'mine ihtiyât olarak gereken, Cuma guslünü 
terk etmemektedir. Zâhirilerin “el-Hedyü'n-Nebevi” adlı kitâbında 
şöyle deniliyor: “Cuma günü yıkanmak son derece mü'ekkeddir. 
Onun vücübu; vitir namazının vücübundan da, namazda 
Besmele'nin vücübundan da, kadınlara dokunduktan sonra abdestin 
vücübundan da, zekerine dokunduğu vakit abdestin vücübundan da, 
namazda kahkaha ile gülmekten, burun kanamasından, kan 
aldırmadan ve kusmaktan lâzım gelen abdestin vücübundan da 
kuvvetlidir.” 
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124/100 — Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: “Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem cünüb olmadığı vakit 
bize Kur'ân okutuyordu.” 

Bu hadisi, Ahmed ile Beşler rivâyet etmişlerdir. Lafız 
Tirmizi'nindir. Hadisi Tirmizi sahih, İbn-i Hibbân hasen 
addetmiştir. Bülüğü'l Meram'da bu hadisi tahric eden Beşler 
denilmişse de Dörtler demek evlâ olur. Nitekim bazı nüshalarda 
denilmiştir. 

Musannifin “et-Telhis”de zikrettiğine göre bu hadisin sahih 
olduğuna ` Tirmizi, (o İbnü's-Seken, Abdülhak ve Bağavi 
hükmetmişlerdir. İbn-i Huzeyme dahi Şu'be'ye isnâd ile: “Bu hadis 
benim sermayemin üçte biridir. bundan daha güzel bir hadis rivâyet 
edemem” demiştir. Nevevi'nin: “Tirmizi ekseriyetle muhâlefet etti. 
Onlar bu hadisi za'if addettiler” demesine mukâbil Musannıf'da diyor 
ki: Nevevi'nin sahihlemiştir diye sadece Tirmizi'yi tahsis etmesi 
başkalarının bu hadisi sahihlediklerini görmediğine delildir. Filvâki 
Tirmizi'den gayri birçok imâmların onu sahih bulduğunu bu hadisde 
görmüş bulunuyoruz. Dâre Kutni Hazret-i Ali (7.a.)'e mevküf olarak: 


"s YAY ALİ öğ kle sizl yali a ola 167 


“Kur'ânı birinize cünüblük isâbet etmedikçe okuyun, eğer ederse 
asla bir harf bile” hadisini rivâyet eder ki, bu hadis de bâbımızın 
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hadisini takviye eder. Yalnız İbn-i Huzeyme mevzü-i bahsimiz olan 
hadis için: “Bu hadisde cünüb olanı Kur'an okumaktan menedenlere 
delil yoktur. Çünkü hadiste nehiy yoktur. O sadece bir fiilin hikâyesinden 
ibarettir. Resülullâh (s.a.v.)'in bundan imtinâ'ının cünüblük sebebiyle 
olduğunu da açıklamamıştır.” diyor. Buhâri'nin İbn-i Abbâs (r.a.)'den 
rivâyetine göre İbn-i Abbâs hazretleri cünüb olana Kur'ân okumakta bir 
beis görmemiştir. İmâm Ahmed bin Hanbel ile Sünen sahiplerinin ve 
İbn-i Huzeyme, İbn-i Hibbân, Hâkim, Bezzâr, Dâre Kutni ve Beyhaki'nin 
tahric ettikleri bir rivâyet daha vardır ki, şudur: 

KİME ek OI A et ban dl Ai. ec WE Le ' -168 
“Peygamber (s.a.v.)'i Kur'an okumaktan, cünüblükten gayrı 
hiçbir şey men etmiyordu, yahut mâni olmuyordu.” Bazıları “cünüb 
iken Kur'an okumanın harâm olduğuna bu hadis, bâbımızın 
hadisinden daha açık delâlet ediyor” derlerse de; bu iddia zâhir 
değildir. Zira hadiste geçen bütün lafızlar Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in 
cünüb iken Kur'an okumayı terk ettiğini haber veriyor. Terk etmekte 
ise muayyen bir hükme delil yoktur. Resülullâh (s.a.v.)'in her zaman 
Allâh“: zikrettiği yukarıda “Abdesti bozan şeyler” babının onikinci 
hadisinde geçmişti. Ve o hadisin bu Hazret-i Ali hadisi ile tahsis 
edildiğini de söylemiştik. Lâkin hak olan bu hadisin tahrim ifâde 
etmeye kâfi gelmemesidir. Çünkü olabilir ki, Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
Kur'ân okumayı kerâhetten veya başka bir sebepten dolayı 
bırakmıştır. Yalnız bu bâbda Ebü Ya'lâ'nın tahric ettiği Hazret-i Ali 
hadisi de vardır. Bu hadis-i şerifde: 


KASA Jİ AN La LAM eğ 169 
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“Resülullâh (s.a v.YXi gördüm; abdest aldı, sonra Kur'ândan bir 
şey okudu. Sonra buyurdu ki: “Cünüb olmayana böyle, fakat 
cünüb olana değildir; bir âyet bile” denilmektedir. Heysemi: 
“Bunun ricâli mevsüktur” diyor. İşte bu hadis cünüb olana Kur'ân 
okumanın harâm olduğunu bildiriyor. Çünkü nehiydir. Nehyin aslı ise 
tahrim içindir. Geçen hadisleri de takviye ve te'kid ediyor. 
Bir de merfü* olarak rivâyet edilen Miş Abbâs hadisi vardır. 
Onda: "Ai. LEY ei A -170 


“Sizden biriniz ehline ma" için geldiği zaman Bismillah derse” 
buyuruluyor ise de cünüb Kur'ân okunabileceğine delâlet yoktur. 
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Çünkü burada Kur'ân okumak kasdı yoktur. Dua niyeti ile ise bazı 
âyetler, hattâ Fâtiha süresi okunabilir. Bu Besmele zaten cünüb 
olmadan çekilecektir. Binâenaleyh işkâl yoktur. 
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125/101 — Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz ehli ile mä" etti de sonra tekrarlamak istedi mi 
hemen ikisinin arasında güzel bir abdest alsın” buyurdular. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hâkim “Çünkü bu o işi tekrarlamak için daha neşât 
vericidir” cümlesini ziyade etmiştir. 

Hadiste geçen abdest emrini meftülü mutlak ile red etmesi 
maksadı daha iyi açıklamak içindir. Zira böyle denilmese, belki 
abdest ta'birinden elin, yüzün yıkanması kasdolundu sanılabilirdi. 

Beyhaki'nin rivâyetinde “Namaz için aldığı abdest gibi” 
ta'biri de vardır. 

Bu hadis-i şerifte tekrar muâmele-i cinsiyede bulunmak istiyene 
abdest almanın mear" olduğuna delâlet vardır. Maamafih Resül-i 
Ekrem (s.a.v.)'in kadınlarına yakınlık ettiği, fakat iki fiil arasında 
abdest almadığı sâbit olduğu gibi, her münâsebetten sonra yıkandığı 
da sâbit olmuştur. Binâenaleyh her biri câiz demektir. 

125/101 — Dörtlerin Âişe zadıyallâhü anhâ'dan rivâyetinde 
Âişe (r.anhâ) demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) cünüb olarak hiç bir 
suya dokunmadan uyurdu.” 

Bu hadis, malüldür. 

Musannıf merhüm illeti beyân etmiş, bunun Ebü İshâk'ın 
Esved'den, onun da Hazret-i Âişe'den rivâyet etmiş olmasından ileri 
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geldiği anlaşılmıştır. İmâm Ahmed b. Hanbel: “Halbuki bu hadis 
sahih de değildir” demiştir. Ebü Dâvud “Vehimdir” diyor. 

İlletin vechi şudur ki: Ebü İshâk bu hadisi Esved'den 
işitmemiştir. Maamafih Beyhaki hadisi sahihlemiş ve: “Ebu İshak 
bunu Esved'den işitmiştir” demiştir. Bu süretle “Bütün hadis 
imamları onun Ebü İshak'ın bir hatası olduğuna ittifâk etmişlerdir” 
iddiası suya düşer. 

Tirmizi diyor ki: “Sahih olduğu takdirde dahi yıkanmak için 
suya dokunmuyordu mânası kasdedilmiş olabilir.” Tirmizi'nin ortaya 
attığı ihtimâl Buhâri ve Müslim'deki hadislere uygun düşüyor. Çünkü 
onlarda Resül-li Ekrem (s.a.v.)'in, uyumak, yiyip içmek ve 
münâsebet-i cinsiyyede bulunmak için abdest aldığı ve fercini 
yıkadığı açıklanmaktadır. Acaba bu vâcib midir, değil midir 
mes'elesinde ulemâ ihtilâf etmişlerdir. Cumhüra göre vâcib değildir. 
Delilleri de bâbımızın hadisidir. Çünkü suya hiç dokunmadığını 
sarâhaten ifâde ediyor. “Bu gusül ile bütün kadınlarını 
dolaşıyordu” hadisi de böyledir. 

Davüdu Zahiri ile bir cemâate göre abdest almak ve fercini 


yıkamak farzdır. Zira Müslim'de: wl E a7 1 
“Abdest alsın sonra uyusun” rivâyeti vardır ki emirdir. Buhâri'de 
dahi: “Fercini yıka, sonra abdest af" E as Léi -172 


rivâyeti vardır. Emirde asıl vücüb ifade etmektir. Cumhür, bu 
emirleri istihbâb mânâsına alarak hadislerin aralarını bulurlar. 
Nitekim İbn-i Huzeyme ile İbn-i Hibbân'ın sahihlerinde İbn-i Ömer 
(r.a.) den vayl ettikleri hadis'de SEL buyurulmaktadır: 

Ta ÜR d Lİ Aİ li die YL -173 


“İbn-i Ömer, Peygamber (s.a.v.)'e bizden birimiz cünüb iken 
uyuyabilir mi? diye sordu: Evet, dilerse abdest de alır, 
buyurdular.” Hadisin aslı Sahihayn denilen Buhâri ile Müslim'dedir. 
Yalnız “Dilerse” sözü yoktur. Bununla beraber bu rivâyeti sahih 
görüb, sahih kitâbda rivâyet etmek, onunla amel etmeye yeter. 

Bu hadis sadedinde bulunduğumuz Hazret-i Aişe hadisini 
te'yid etmektedir. Binâenaleyh Tirmizi'nin te'viline hâcet yoktur. 
Cumhürun kavlini te'yid eder. 
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123/102 — Âişe radıyallâhü anha'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem cünüblükten 
yıkanmak istediği zaman, evvelâ ellerini yıkar, sonra suyu sağ eli 
ile sol eline döker ve fercini yıkar, sonra abdest alır, sonra suyu 
alır ve parmaklarını saçlarının diblerine sokar, sonra başına üç 
avuç su atar, sonra (suyu) sâir cesedine döker, sonra ayaklarını 
yıkardı.” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız, Müslim'indir. 

Hafne: Hâ'nın üstünü ve esresi ile okunur. Avuç dolusu 
demektir. 

128/102 — Şeyhayn'in Meymüne'den rivâyetlerinde: “Sonra 
fercine döktü ve onu sol eli ile yıkadı, sonra o eli yere vurdu” 
denilmektedir. 

Bir rivâyette “Onu toprakla sildi” ziyâdesi vardır. Sonunda da, 
“Sonra ona mendili getirdim, onu reddetti” cümlesi vardır. Bu 
hadisde, “Suyu eli ile serpmeye başladı” ifâdesi de vardır. 

Bu iki hadis, guslün baştan sona nasıl yapılacağını 
bildirmektedir. Görülüyor ki gusülün ibtidası, uykudan uyandığı 
zaman ellerini su kabına daldırmadan yıkamaktır. Nitekim daha açık 
ifâdesi yerinde görülmüştür. Hattâ Hazret-i Meymüne hadisinde iki 
veya üç defa diye kayıtlanmıştır. Bundan sonra avret mahalli 
yıkanacaktır. Bunun zâhirine bakılırsa, bir defa yıkamak da kâfidir. 
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Elden koku gitsin diye, el toprağa sürülecektir. Bundan sonra tekrar 
fercini yıkayıp yıkamadığını zikretmemiştir. Halbuki koku elde 
kalırsa, yerinde de kalır. Hadis-i şerif necâset yerini temizleyen suyun 
temiz ve temizleyici olduğuna delâlet ediyor. Her iki hadis gusül 
ederken olsun, abdest alırken olsun, azayı birer defa yıkamanın kâfi 
geldiğine ve kezâ abdest sahih olmak için, evvelâ hades-i ekber 
denilen boy abdestinin şart olmadığına delâlet etmektedirler. Bazıları 
gusül bittikten sonra abdest almak lâzımdır demişler ise de buna delil 
yoktur. Filhakika Ebü Davud'un Sünen'inde sâbit olmuştur ki Resül-i 
Ekrem (s.a.v.) yıkanır ve iki rek'at nâfile namazla birlikte sabah 
namazını kılar, hiç bir suya el sürmezdi. Bu izâhâttan anlaşılır ki, 
“Hazret-i Meymüne ve Âişe hadislerinde bu gusülden sonra namaz 
kıldığı zikredilmemiştir” iddiâsı bâtıldır. Bu gusül ile namaz kıldığı 
Sünen hadislerinde sâbit olmuşdur. Evet gusül için aldığı abdestte 
başına mesh edip etmediği zikredilmemiştir. Amma Meymüne 
(r.a.)'ın “Namaz için aldığı abdest gibi” demesi meshe şâmildir. 
Hadis-i şerifde geçen ifâza kelimesinin manası akıtmaktır. Bununla 
oğuşturmanın vâcib olmadığına istidlâl olunur. Fakat Mârudi (—450) 
“Bununla istidlâl tamâm olamaz. Çünkü Hazret-i Âişe (r.anhâ) ifâza 
ta birini kullanmıştır ki, yıkamak manasınadır. Hazret-i Meymüne 
(r.anhâ) zâten gusül ta'birini kullanmıştır. Şu halde yıkama 
hakkındaki hılâf bâkidir” diyor. Gusül için abdest alırken azaları üçer 
defa yıkayıp yıkamadığı Hazret-i Meymüne ve Âişe (r.anhümâ) 
hadislerinde ` zikredilmemiştir. Kâdi İyâz “Üçer defa yıkadığı 
rivâyetlerin hiçbirinde zikredilmemiştir” diyor. Musannıfa göre ise 
Hazret-i Âişe (r.anhâ) dan sahih rivâyet sâbit olmuştur. 

Hazret-i Meymüne (r.anhâ)'nın ifâdesinde Resül-i Ekrem 
(s.a.v.) ayaklarını en son yıkamıştır. Hazret-i Âişe (r.anhâ)'nın 
rivâyetinde ise bu yoktur. Bazılarına göre ayakları en sonra yıkamak 
tekrardan ibarettir. Yoksa onları gusülden önce aldığı abdestte 
yıkamıştır. Çünkü yıkamasa Hazret-i Meymüne (r.anhâ) “Namaz 
abdesti gibi abdest aldı” demezdi. Bazıları ayakların baştan 
yıkanmasını, bazıları da sonra yıkanmasını ihtiyâr etmişlerdir. Bundan 
abdest azalarının abdest alırken, toplu bir şekilde yıkanmasının vâcib 
olmadığı hükmü çıkarılmıştır. Mendili geri çevirmesi âzâyı 
kurulamanın meşrü olmadığına delildir. Bu bâbda birkaç kavil vardır. 
Bunların en meşhüru: Terkinin müstehab oluşudur. Yine bu hadis-i 
şerifde abdest suyundan dolayı el silkmenin zararsız olduğuna delâlet 
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vardır. Binâenaleyh: "oeh Z Jo Lei LS Al Hr y" - 174 
“Ellerinizi silkmeyin, çünkü silkmek şeytanın yelpazeleridir” 

hadisi ile birbirlerine muârızdırlar. Şu kadar var ki, bu hadis za'iftir. 

Bâbımızın hadisine mukâvemet edemez. 
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131/103 —Ümmü Seleme radıyallâhü teâlâ anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Yâ Resülullâh! Ben başımın saçını 
bağlayan bir kadınım. Cünüblükten —bir rivâyette ve hayzdan— 
yıkanmak için onu çözeyim mi” dedim, “Hayır sade başına üç 
avuç su dökmen sana yeter” buyurdular. 
Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. Lakin Laden lafzı Ee 
"cl ée Al dä Air -175 
“Ben başımın bağını bağlayan bir kadınım” Şu halde musannıf 
ma'nen rivâyet etmiş demektir. Bu hadis-i şerif, kadına cünüblükten 
veya hayızdan temizlenmek için yıkanırken saçını çözmek vâcib 
olmadığına, suyun saçların diplerine ulaşmasının dahi icâb 
etmediğine delildir. Mes'ele ihtilâflıdır. Bu bâbda açık ifadeli bir 
hadis vardır. Dâre Kutni'nin “el-Efrâd”da, Hatib'in “et-Telhis”de ve 
Taberâni, Ziyâ-i Makdisi'nin Enes (r.a.)'den merfü* olarak tahric 
ettikleri bu. hadis de şöyle buyuruluyor: 


PE ot. Sb po ME, Üni EC aan äi La ir iyi SS jā 
aen e Galy dë all De SU un İLERİ 


i 3" -176 


“Kadın hayzından yıkanırsa, saçını iyice çözer ve onu hıtmi"* ve 
uşnân™” ile yıkar, cünüblükten yıkanırsa suyu başına güzelce 
döker ve saçını sıkar” Bu hadis-i şerifi, tahric ettiği şeyin mutlaka 
sahih olmasını şart koşan Ziyâ-i Makdisi de tahric etmiş olmakla beraber 
ve yine de amel babında zan ifâde etmekten ileri geçemiyor, nedbe 


100 Hitmi: Meşhür bir nebâttır. Sabun yerine kullanılır. 
9! Uşnân: Çöğen dedikleri ottur. 
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delâlet ediyor. Çünkü içinde hıtmi ve uşnân zikredilmiştir. Bunların 
kullanılmasının vâcib olduğuna kâil olan yoktur. Nedbe delâlet 
ettiğine karine de budur. Ümmü Seleme hadisi ise vücüba 
hamledilmiştir. Zira “Başına üç avuç su dökmen sana yeter” 
buyruluyor. Daha fazlasını yapayım derse saçını çözer ki bu 
mendübtur. Saçını çözmenin vâcib olmadığına İmâm Ahmed b. 
Hanbel ile Müslim'in tahric ettikleri şu hadis de delâlet eder: 


KEE aliş Ol i e “Zİ OS ZA Ol aa Gİ" -177 


YEİS är oeh) G Ob ZA Aa aat ofe YAN AZA İN 
İİİ) EA of Ai GS ais sU Lo sen si Ai. A deu 

AR 
Hazret-i Âişe, İbn-i Ömerin!” kadınlara yıkanırken başlarını 
çözdürdüğünü duydu ve: “Şaşarım İbn-i Ömer'e, nasıl oluyor da 
kadınlara saçlarını çözmelerini o emrediyor? Başlarını tıraş 
etmelerini emretmiyor mu bari? Vallâhi ben ve Resülullâh (s.a.v.) 
bir kabdan yıkanırdık. Başıma üç kere su dökünmekten fazla bir 
şey yapmazdım” dedi. Hazret-i Aişe (ranhâ)nın bu hadisi 
cünüblükten temizlenme hakkında ise de İbn-i Ömer'den rivâyet 
edilen saç çözme emri hem hayza, hem cünüblüğe şâmildir. 


t ti b e A + d 3 SC ERT o e Dy e H ée e 
di . Je äi Jan İLE dl ei Ae ey — Ve EYY 
EE i a "LE Yy alb re EENEG WEE 


g 


Ze gei 40412 ü e 5 


„Aaj Cl > 


132/104 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Şüphesiz ben hayızh ile cünübe mescide girmeyi helâl 
kılmıyorum” buyurdular. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud rivâyet etmiş; İbn-i Huzeyme 
sahihlemiştir. İbn-i Rifat: “Bu hadisin râvileri arasında metrük olanı 
vardır” demişse de, onun sözünü kabül eden olmamıştır. 

Hadis-i şerif hayızlı ile cünüb olana mescide girmenin câiz 
olmadığına delildir, Cumhüru ulemânın kavli de budur. Dâvudu 


10 Hadisin bazı rivâyetlerinde İbn-i Ömer yerine İbn-i Amr zikrediliyor. 
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Zahiri ile bazıları câiz görmüşlerdir. Bunlar Mecelle-i Ahkâmr-ı 
Adliyye'de “Berâet-i zimmet asıldır” cümlesi ile hulâsa edilen kâide 
ile istidlâl ederler. Fikirlerince bu hadis o kâidenin hükmünü 
değiştiremez. 

Mescid ve câmilerden geçme meselesine gelince: Şâfi'iler ile 
Hanbeliler'e göre cünüb, hayızlı ve nifâslılara câmiden geçmek 
mubâhdır. Hattâ Hanbeliler'e göre yalnız cünübe mahsüs olmak 
üzere câmide durmak bile mubâhdır. Hanefiler'le Malikiler'e göre 
ise ciddi bir özür olmadıkça câmiden geçmek veya câmide durmak 
harâmdır. (Bu bâbdaki tafsilât için her mezhebin fıkıh kitaplarına 
mürâcaat oluna). 


cÍ Pe a tu Çe Ay >) sa 


Gul EEN EN A ERT ranli KÉ 

133/105 — Bu da ondan rivâyet edilmiştir, demiştir ki: “Ben ve 
Resülullâh sa//lallâhü aleyhi ve sellem cünüblükten dolayı bir 
kapdan yıkanıyor, ellerimiz kabın içine dalıp çıkıyordu.” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. İbn-i Hıbbân: “Ellerimiz 
birbirine rastlıyordu” cümlesini ziyâde etmiştir. 

Hadis-i şerif, erkekle kadının bir sudan yıkanmalarına delildir 
ki, asıl olan da budur. Bu husüsta “sular babı”nda söz geçmişti. 


Mi Ze A Bee Ss sf GE? e Ge fei Fo» 
nde Ai Oe JE JU EM ia gi RZEWANA 


tre SE AN bl EE P At E 


ie Ai säi éd GEE Ai ai iLE E ASYA GLA SİA İŞ 313 


134/106 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa/la/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Muhakkak her kılın altında cünüblük vardır. Binâenaleyh 
saçları yıkayın ve teni temizleyin” buyurdular. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Tirmizi rivâyet etmiş ve her ikisi de 
za'if saymışlardır. Çünkü onlar bunu Hâris b. Vecih'den rivâyet 
etmişlerdir. Bu zât hakkında Ebü Dâvud: “Hadisi münker; kendisi de 
zayıftır” diyor. Tirmizi ise: “Bu hadisi yalnız Hâris'in rivâyetinden 
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biliyoruz. Hâris ise ihtiyardır, bu işe el vermez” demektedir. İmâm-ı 
Şâfi'ii “Bu hadis sâbit değildir” demiştir. Beyhaki: “Bunu hadis 
ilminin ehli olan Buhâri, Ebü Dâvud ve sâire inkâr etmişlerdir” diyor. 
Maamafih bu bâbda Hazret-i Ali (r.a.)'den merfü* olarak şu hadis 
rivâyet olunuyor: 
ŞE ES yak UE UE aş a DN Çİ Ze Bh Ae İLA -178 
Nİ EE İİ yak e 
“Eğer bir kimse cünüblükten kıl kadar bir yer yıkamadan 
bırakırsa ona şöyle şöyle yapılır. İşte bundan dolayı ben başıma 
düşman kesildim. İşte bundan dolayı ben başıma düşman 
kesildim” demiş, bunu üç defa tekrarlamıştır. 

Hazret-i Ali (r.a.) saçını tıraş ettiriyordu. 

Hadisin isnâdı musannifin de dediği gibi sahihtir. Lâkin İbn-i 
Kesir “el-İrşâd”da Hazret-i Ali'nin bu hadisi Atâ bin es-Sâib 
tarafından rivâyet edilmiştir. Bu zâtın belleyişi kötüdür” diyor. Nevevi 
de: “Şüphesiz bu za'if bir hadistir” demiştir. Bu hadisin sahih veya 
za'if olduğu hakkındaki ihtilâfin sebebi, Atâ b. es-Sâib'in âhir 
ömründe aklının bozulmasıdır. Ondan aklı bozulmadan önce yapılan 
rivâyetler sahih; bozulduktan sonrakiler za'iftir. Bu hadisi aklı 
bozulmadan önce mi, sonra mı rivâyet ettiği ihtilâf olduğu için sahih 
veya za'if olması husüsunda da ihtilâf olunmuştur. Hak olan hal iyice 
belli oluncaya kadar tevakkuf ederek sahih veya za" 0 diye bir hüküm 
vermemektir. Bazıları: “Doğrusu, Hazret-i Ali (r.a.)'a mevküf 
olmasıdır” diyorlar. Hadis-i şerif cünüblükten temizlenmek için bütün 
bedenin yıkanmasının vâcib olduğuna, bu hükümden ufak bir yerin 
bile müstesnâ olmıyacağına delildir. 

Bu cihet ittifâki ise de, gusülde mazmaza ve istinşâk yine de 
ihtilâflıdır. Hanefiler'le Hanbeliler'e göre farzdır. Delilleri bu hadis- 
i şerifle gusül âyetidir. Şöyle ki: Gerek abdestde, gerekse gusülde 
yıkaması icâb eden yerler bilicmâ' bedenin dış âzâsıdır. Şu hale göre 
ağız ile burnu yıkamanın hükmü müşkil" olarak kalır. Çünkü ağız 
bir cihetle iç, bir cihetle dış âzasıdır. Burun da öyledir. Oruçlu bir 
kimsenin tükürüğünü yutması orucunu bozmadığına bakılırsa ağız iç 
âzâsıdır. Fakat yine oruçlu bir kimsenin dışarıdan ağzıma bir şey atıp 
tekrar çıkarması da orucunu bozmaz. Buna bakılırsa bu sefer ağız dış 
âzâsı olmak gerekir. İşte bu iki ciheti de nazar-ı i'tibâra alan imâmlar 


103 “Müşkil” için bak: Usülü Fıkıh Istılahları; shf 191 
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her iki vazifenin delillerine bakmışlar. Guslün delilinde mübâlağa 
ifâdesi görmüşler, abdestin delilinde ise bu mübâlağayı 
bulamamışlardır. Binâenaleyh her iki delille de amel etmiş olmak için 
abdestte ağız ile burun iç âzâsı olarak kabül edilmiş ve onları 
yıkamak farz sayılmamıştır. Gusülde ise dış âzası sayılmışlar ve 
yıkanmaları farz kabül edilmiştir. Şâfi'iler'le Malikiler'e göre farz 
değildir. Maliki'ler'e göre sünnettir, delilleri yukarıda 11 ve 12'inci 
sayılarda geçen Hazret-i Âişe ve Meymüne (r.anhümâ) hadisidir. 

Hazret-i Peygamber (av Um namaz abdesti gibi abdest 
almasına gelince: Bu bir fiildir, vücüb ifâde etmez denilir. Ancak buna 
da: Mücmeli'** beyân için vâki fiiller vücüb ifâde eder diye cevap 
verilebilir. Hadis-i şerif hakkında sözü bitirmeden önce şunu da arz 
etmek isteriz ki, bu hadis-i şerif bir mu'cizedir. Çünkü vücüddaki 
mesâmât denilen ince deliklerden meni çıktığını fen ancak son 
asırlarda tesbit edebilmiştir. Fahr-i Kâinât Efendimiz ise bunu 1400 yıl 
önce haber vermiştir. 

134/106 - Ahmed'in Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyetinde de 
bunun benzeri vardır. Bunda bir de meçhül râvi vardır. Fakat 
musannif bu hadisi Telhis'de zikretmediği gibi, meçhül râvinin kim 
olduğunu da beyân etmemiştir. Râvileri arasında meçhül olduğuna 
göre, bu hadis huccet olamaz. 

Gusül bâbının hadisleri 1 7'dir. 


wall bl 


TEYEMMÜM BABI 

Teyemmüm: lugatte kasdetmek demektir. 

Şeri'atde ise temizlenmek için temiz yeri kasdetmektir. Fakat 
Kemâl b. Hümâm Fethü'i-Kadir adlı eserinde bu ta'rifi beğenmiyor; 
“Hak olan, teyemmüm, yüz ile elleri temiz yere silmenin ismidir, 
kasd şarttır” diyor. 

Teyemmüm abdestin halefidir. Türkçemizde de, “Su 
bulunmadığı yerde, teyemmüm câizdir” diyerek nükte yaparlar. Su ile 
yapılan temizlik mes'elelerinden sonra onun halefi olan yer ile 
temizliği zikretmek pek tabiidir. 


104 “Mücmel” için bak: Usülü Fıkıh İstılahları; shf 192 
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Teyemmüm azimet mi, yoksa ruhsat mı olduğu ihtilâflıdır.'” 

Teyemmüm Kitap, Sünnet ve İcmâ'-ı ümmetle sâbittir. Kitaptan 
delili; "Lale hayale | ya gü ée? AR" A E 
“Su bulamazsanız temiz yere teyemmüm ediniz.” ™"® 
kerîmesidir. 

Bu âyet-i kerime Müreysi' gazasında nâzil olmuştur. Nüzül 
sebebi şudur: Resül-i Ekrem (s.a.v.) bir gece bir yerde mola 
vermişti. O esnada Hazret-i Âişe'nin (r.anhâ) kız kardeşi Esmâ'ya 
ait bir gerdanlığı kaybetmişti. Kâfile yola revân olunca bunu 
Resülullâh (s.a.v.)'e açtı O da gerdanlığı aramak için iki kişi 
gönderdi ve arayanları beklemek üzere hayvanlarından indiler. 
Yanlarında su yoktu. Hazret-i Ebü Bekr, Âişe (r.anhâ)'ya şiddetle 
çatmış: “Resülullâh (s.a.v.) ile müslümanları susuz olarak 
hapsettin” demişti. İşte bunun üzerine teyemmüm âyeti nâzil oldu. 
Teyemmümle namazı kıldıktan sonra Useyd b. Hudayr (r.a.), 
Hazret-i Âişe'nin çadırına gelerek: “Bereketiniz ne de çokmuş ey 
Ebü Bekr sülâlesi!”, diğer bir rivâyete göre: “Allâh sana merhamet 
buyursun Âişe! Başına sevmediğin bir şey geldi mi, muhakkak onda 
Allâhü Teâlâ müslümanlara bir ferahlık halkeder” dedi. 

Sünnetten delili aşağıdaki hadislerdir. 


âyet-i 


aje A pe Lal KE 2) İNE d de Aë Ne IEN 
BH nl al el İCE EFA GT Eg 
SA LH Ul alish Ve CH Als A Bet 
) BEST 

Lë Eşiği vk e ai EE ga iy 
"ch İzi éi DI, 15gb 

atb ZİN Ié el e JS ez 


136/107 —Câbir bin ` Abdillabdan rivâyet ` edilmiştir. 


105 Su bulunmadığından dolayı yapılıyorsa azîmet, özürden dolayı 
yapılırsa ruhsattır denilmiştir. 
106 Süre-i Mâide, âyet: 6. 
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Peygamber sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Benden önce kimseye verilmeyen beş şey bana verildi. Bir 
aylık yoldan düşmana korku verilmekle zaferyâb oldum ve yer bana 
mescid ve temizleyici kılındı. Binâenaleyh hangi kimseye namaz 
vakti gelirse namazını kılsın” buyurdu ve Câbir, hadisin geri kalan 
kısmını zikretti.” 

Hadis-i şerifteki beş şeyden murâd, beş haslet yahut beş fazilet 
veya beş hasâısdir. Bundan sonra “Benden önce kimseye 
verilmeyen” buyrulmuş olmasına bakılırsa, beş şeyden beş hasâis 
mânâsının kasdedilmesi daha münâsib düşüyor. Zât-ı şeriflerine 
mahsüs olan şeylere hasâis deniliyor. “Beş” ta'birinden adedin 
mefhümu kasdedilmemistir. Çünkü Resül-i Ekrem (s.a.v.)'e beşten 
çok daha fazla hâssalar verilmiştir. Bunları İmâm Süyüti (—911) "el 
Hasâis” adlı eserinde iki yüzden fazla saymıştır. 

“Bir aylık yoldan” demek düşman ile aramızda bir aylık yol 
mesafesi var iken demektir. Nitekim Taberâni'nin (260—360) 


rivâyetinde: LAR Üye VEAU İREN tun -179 
“Düşmanıma iki aylık mesafeden korku verilmekle muzaffer 
oldum” buyruluyor. Taberâni'de bu iki aylık mesâfenin tefsiri Said 
b. Yezid'den tahric edilmiş ve “Bir aylık arkamdan, bir aylık 
önümden” buyrulmuştur. Deniliyor ki: Düşmanının kalbine bir aylık 
mesafeden korku girmesi, o vakit Resül-i Ekrem (s.a.v.) ile 
düşmanları arasında bundan fazla mesâfe olmadığındandır. Bu korku 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) yalnız dahi olsa, düşmanının kalbine mutlaka 
doğacaktır. Ümmeti için de aynı kerâmet varmıdır, yok mudur 
mes'elesi ihtilâflıdır. 

Yeryüzünün her tarafı Resül-i Ekrem ve ümmetine mesciddir. 
Namazın sahih olması için husüsi bir yer yoktur. Bu da ona ve 
ümmetine mabsüstur. Nitekim bir rivâyette bu ciheti açıklamış ve 
şöyle buyurmuştur: Si Ogba İSİ OS - 180 
“Benden önce geçenler ancak kiliselerinde namaz kılarlardı.” 
“Başka bir rivâyette: ën A ër a İY İSE al? - 181 
“Peygamberlerden hiç biri mihrabına varmadıkça namaz 
kılamazdı.” buyrulmaktadır. 

Bu da bittabi bu husüsiyyetin geçmiş peygamberlerden hiçbirine 


verilmediği hakkında nâssdır. 
Hadis-i şerifde toprağın da su gibi hadesi (Abdestsizliği ve 
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cünüblüğü) giderdiğine delil vardır. Çünkü ikisi de temizleyicilikte 
müşterektir. Kezâ bu hadis-i şerif, yer cinsinden olan her şeyle 
teyemmümün câiz olduğuna da delâlet ediyor. Hattâ şöyle de rivâyet 


vardır: ağla Dësen cl? İS ol lay" -182 
“Benim için ve ümmetim için yerin her tarafı mescid ve 


temizleyici kılındı.” Bu hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel ve başkaları 
Hazreti Ebü Ümâme'den rivâyet etmişlerdir. Bazıları Müslim'in 
tahric ettiği şu: “Toprağı temizleyici kılındı” "şb Lei es -183 
rivâyeti ile istidlâl ederek “Temizlemek yalnız toprağa mahsüstur, 
sâir yer cinsinden olan şeylerde bu hassa yoktur” dedilerse de, bu 
rivâyette toprağın şart olduğuna delâlet yoktur. Çünkü usülü fıkıh 
ilminde beyân edildiğine göre,“ âmmın ferdlerinden bazısını 
zikretmek onu tahsis demek değildir. Sonra bu söz mefhümu 
lâkabdır. Mefhümu lâkab ise usülcülerin muhakkıklarına göre fâsid 
delillerdendir, onunla amel edilemez. Evet, Mâide süresinin altıncı 


âyetinde: Nala aach) 3 SA ri İli Lal Nala la" 1 O 
“Temiz yerle teyemmüm edin, yüzünüzü ve ellerinizi onunla 
mesh ediverin” buyurulduğuna göre bundan maksad topraktır. 
Çünkü “w” edâtı teb'iz içindir, yani bir şeyin cüz'ünü bildirir. 
Nitekim Allâme Zemahşeri meşhür tefsiri Keşşâf'da: Şu muhakkak 
ki araplardan hiçbiri: NİN ah AĞN Le li ELA -184 
“Başıma yağdan ve topraktan sürdüm” deyince teb'izden başka bir 
mânâ anlamaz, diyor. Binâenaleyh teb'iz burada taşa vesâireye değil, 
ancak toprağa mesh etmekle tahakkuk eder, diyorlar. 

Filhakika “cw” teb'iz içindir. Zaten onun teb'iz manâsına hiç 
gelmediğini iddiâ eden olmadığı gibi burada da teb'izden başka bir 
manaya hamletmeye imkân yoktur. Çünkü yüz ile kolları yeryüzünün 
bütün toprağına meshetmek zâten imkânsızdır. Fakat bundan mesh 
yalnız toprağa yapılır”, manasını çıkarmak doğru değildir. Neden 
meshedilecek yerin cüz'ü topraktan mâadâ kum veya taş olamasın? 
Nitekim âyet-i kerimedeki "Go ` kelimesinin manası hâlis toprak 
demek değildir. Bu kelime “3e” “Yukarıya çıktı” fiilinden sıfat-ı 
müşebbehe olup, fail bâbından gelmiştir. Bu bâb fail ile mefül 
arasında müşterektir. Burada fail manasına gelmiştir. Şu halde 


107 Amm için bak.: Usülü fıkıh ıstılâhları, shf 195. 
108 Süre-i Mâide, âyet: 6. 
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yukarıda yani yerin yüzüne çıkan tabakasına meshediniz, demek olur. 
Yerin yüzünü teşkil eden tabakası ise yalnız topraktan ibâret değildir. 
İşte şu mülâhazaya mebni Hanefi imâmlarından İmâm-ı A'zam ve 
İmâm Muhammed ile sâir mezheb imâmlarından Mâlik'e göre 
teyemmüm, yer cinsinden olan her şeyle yapılabilir. Binâenaleyh 
toprak, kum, taş, kireç, kil vesâire gibi şeyler üzerine teyemmüm 
câizdir. İmâm-ı Şâfi'i ve İmâm Ahmed b. Hanbel ile Hanefilerden 
İmâm Ebü Yüsuf “Teyemmüm yalnız temiz toprak üzerine olur” 


derler. Bu zevâtın Kitâbdan delilleri: b Üs 12.3) âyet-i kerimesidir. 


Onlara göre [Lh za] temiz toprak demektir. Nitekim Sultânü'- 
Müfessirin İbn-i Abbâs Hazretleri de ona bu manayı vermiştir. Lâkin 
buna karşı Kemâl b. Hümâm, Fethü'i-Kadir'de şöyle diyor: Said, 
yeryüzünün ismidir. Yüz kısmı yukarıya çıktığı için ona bu isim 
verilmiştir ve kelime fail vezninde olup fail manasınadır. Kelimenin 
manası bu olunca, onu umümi almak vâcib olur. İbn-i Abbâs'ın onu 
toprak ile tefsir etmesi ağlebe göredir. Sahihayn'de rivâyet edilen: 
“Yer bana mescid ve temizleyici kılındı” "éis suia SM Jee - 185 
hadisi ta'mime delâlet eder.” “Toprağı da temiz” rivâyetine gelince: 
Bunu muhassıs zannetmek hatadır. Çünkü bu âmmın ferdlerinden 
birini almaktır. Zira bizzât âmmın hükmünü bazı ferdlerine 
rabtetmektir. Tahsis ise âmm olan hükümden bir ferdi çıkarmaktır. 
Şu halde muhtar olan kavle göre bu tahsis değildir” dedikten sonra 
âyette zikri geçen («wkjin İcmâ'-ı ümmet'le “temiz” manasına 
geldiğini beyân ediyor. Bu bâbda her mezhebin tafsilâtı için, o 
mezhebin fıkıh kitaplarına mürâcaat edilebilir. Hadis-i şerifte geçen 
“Her kime namaz vakti gelirse hemen namazını kılsın” emri her 
şahsa âmm ve şâmil olduğu gibi her halde şâmildir. Yâni bulunduğu 
yerde mescid ve su olmasa dahi kılsın, demektir. Bu cihet Ebü 
Ümâme rivâyetinde şöyle beyân buyurmuştur: 


e Dik Ae e d Zen SU Sal S.A KSE -186 


“Ümmetimden her hangi bir kimseye namaz vakti gelir de su 
bulamazsa, yeri temizleyici ve mescid bulunur” Bir rivâyetinde: 


“Onun temizleyicisi ve mescidi yanındadır” "sis, B age Ausl - 187 
buyurulmuştur. “Hadisde, hadisi zikretti” Laach GE - 188 
denilerek Hazret-i Câbir'in hadisi baştan sona okuduğuna işâret 
ediliyor. Demek oluyor ki, beş şeyden burada yalnız ikisi 
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zikredilmiştir. O hâlde geri kalan üçünü de biz tamamlıyalım: Fahr-i 
Kâinât (s.a.v. ) Efendimiz buyuruyorlar ki: 


"Sİ İLİ, e u AA el OS a AE e" -189 


“Bana ganimetler helâl kılındı. Şefâ'at de verildi. Eskiden 
peygamber husüsi olarak kavmine gönderilirdi. Ben ise 
insanların hepsine gönderildim”. Görülüyor ki, peygamberimize 
verilen beş şeyden üçüncüsü ganimetlerdir. 

Ganimet, harp esnasında düşmandan kahren alınan mal ve 
candır ki, hak kazananlar arasında beşte bir usülüyle taksim olunur. 
(Tafsilâtı fıkıh kitâblarındadır. ) 

Ganimet, Resül-i Ekrem (s.a.v.)'e mahsüs hasâistendir. 
Geçmiş ümmetlerde ya hiç yoktur, yahut böyle değildi. Bakınız 
Hattâbi bu husüsta ne diyor: “Geçmiş peygamberler iki kısımdır. Bir 
kısmına hiç cihâd farz olmamış, binâenaleyh onlara ganimet de 
meşrü' olmamıştı. Bir kısmına ise cihâd için izin verilmiş, lâkin 
ganimet olarak aldıkları şeyden istifâde kendilerine helâl 
kılınmamıştı. Bir ateş gelir, onların ganimetlerini yakardı”. Bazıları 
“Bana ganimetler helâl kılındı” cümlesini: “Bana nâfile, ıstıfâ 
ve ganimetleri alanlar arasında paylaştırmak süretiyle 
ganimetler hakkında tasarrufda bulunmaya izin verildi” şeklinde 
tefsir ettiler. 

Beş şeyden dördüncüsü şefâattir. Şefâat: Kıyâmet gününde 
bazı müstesnâ kulların, bazı günahkâr kulları afvetmesi için Allâh'a 
niyaâzda bulunmalarıdır. Bazıları kendilerine şefâat etme hakkı 
verilenleri on iki sınıfa çıkarır. Bunların başında hiç şüphe yok ki, 
“Şefâat-i Uzmâ” sâhibi Peygamberimiz Muhammed Mustafa 
(s.a.v.) gelir. Şefâat-i uzmâ, en büyük şefâat demek olup, nâsın 
kıyâmet günü hesap yerlerinde pek başı sıkıldığı zaman yapılacaktır. 

Beşincisi: Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in bütün insanlara peygamber 
gönderilmesidir. Diğer peygamberler böyle değildi. Meselâ: Hazret-i 
Nuh aleyhisselâm yalnız kendi kavmine gönderilmişti. İçlerinde 
yalnız bir beldeye gönderilenler bile vardı. İşte bu beş şeyle Resül-i 
Ekrem (s.a.v.) imtiyâz ve ihtısâs kesbetmiştir. Hadis-i şerifte bir çok 
faydalar vardır ki, bunlar uzun şerhlerde beyân olunmuştur. Burada 
musannıf merhüma gereken: Hadisin sonunda müttefekun aleyh 
demek, ondan sonra ikinci hadise geçmek idi. Gerçi hadis-i şerifin 
müttefekun aleyh olduğu anlaşılmakta ise de bu şekli ile onu hiç 
tahric eden yokmuş gibi muallakta bırakmak doğru değildir. 
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135/107 - Huzeyfe radıyallâhü anh hadisinin Müslim'deki 
rivâyetinde: “Suyu bulamadığımız zaman, toprağı da bize 
temizleyici kılındı” kaydı vardır ki, bu kayıt Kur'ân-ı Kerimin 
kaydına uyduğu için birinci hadiste de mu'teberdir. 

136/107 - Ali radıyallâhü anh'den Ahmed'in tahric ettiği 
rivâyette: “Toprak bana temizleyici kılındı” cümlesi vardır. 

Hadis-i şerifin bu cümlesi ile yukarıdaki Huzeyfe rivâyeti 
“teyemmüm yalnız toprak üzerine olur” diyenlerin delilidir. Buna 
verilen cevap birinci hadisde geçti. 


GN İRİ" LA AN een eli gi YE AI 

A LİN Lİ il air A elei ale AN İz 
o gozle la İN EŞİ İLİN Şa US Aen A 
Aler iech Gİ NİSA iğ da Ğİ Aaf Lat İL AA 
as ab: azil pr Ja AN g S SE GC Ayi 
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gi gi Gi ni aN vii "ëss A A 


ai Loi Ze 

136/108 — Ammâr b. Yâsir'*” radıyallâhü anhümâ" dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: 

“Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem beni bir hacet peşinde 
gönderdi ve ben cünüb oldum da su bulamadım. Binâenaleyh yer 
üzerinde tıpkı hayvanın yuvarlandığı gibi yuvarlandım. Sonra 
Peygamber (s.a.v.)'e gelerek bunu kendilerine anlattım: “Sana 


10° Ammâr bin Yâsir radıyallâhü anh: İlk muhâcirlerdendir. Künyesi 
Ebu'l-Yakzândır. Eskiden anne ve babası ile birlikte müslüman olmuş ve 
müslümanlığı kabüllerinden dolayı Mekke-i Mükerreme'de kendilerine pek çok 
işkenceler yapılmıştı. Hattâ annesi işkence altında can vermiştir. Evvelâ 
Habeşistan'a sonra Medine-i Münevvere'ye hicret etmiştir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
kendisine (cakal! , ell adını vermişti. Sıffin harbinde Hazret-i Ali (r.a.) safında 
şehid oldu. Vefâtında 73 yaşında idi. Kubâ mescidini binâ eden Hazret-i 
Ammâr'dır. 
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ellerinle sadece şöyle yapmak yeterdi” buyurdu. Sonra iki eliyle 
yere bir kere vurdu, sonra Sol eli ile sağ eli üzerine, avuçlarının dışına 
ve yüzüne meshetti.” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir, lafız Müslim'indir. Buhâri'nin 
bir rivâyetinde ise: “İki avucunu yere vurdu ve onları üfürdü. 
Sonra onlarla yüzünü ve ellerini meshetti” buyurulmuştur. 

Yukarıdaki hadis-i şeriften anlaşılıyor ki Hazret-i Ammâr, 
bakmış ki su bulunmadığı zaman onun yerini toprak tutuyor, o halde su 
ile nasıl bütün bedeni kuru yer kalmamak şartıyla yıkamak lâzım ise, 
toprakla da bütün bedeni kaplamak icâb eder, diyerek kıyâs ile amel 
etmiştir. Lâkin Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendisine bu kıyâsın doğru 
olmadığını, toprağı kullanmanın nasıl olacağına ve bunun yeter 
derecesinin neden ibâret olduğunu göstermiş ve teyemmüm için elleri 
temiz yere bir defa vurmanın kâfi geleceğini, ellerin yalnız üstü mesh 
edileceğini yani farz olan mikdârın bundan ibâret olduğunu anlatmıştır. 
Filhakika bu bâbtaki âyet-i kerime mücmeldir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) 
bilfiil meshetmekle onu beyân buyurmuştur. Teyemmüm ederken, yüz 
ile kollar arasında tertibe riâyet icâb etmiyeceği dahi bu beyândan 
anlaşılmaktadır. Vâkıâ cümlede atıf harflerden “vav” vardır. [s] ise 
zâten tertib ifâde etmez. Amma Buhâri'nin rivâyetinde [è] ile atıf 
edilmiştir. (e) tertib ve terâhi ifâde eder, bundan sonra demektir. Ebü 
Davud un bir rivâyetinde hadis şöyledir: 


Sait 


We A A ën o sech dë YAN an e ECK We ve ER -190 


“Sonra sol eliyle sağ elinin üzerine, sağ eliyle de sol elinin üzerine 
avuçların üzerine vurdu, sonra yüzüne meshetti.” İsmaili'nin 
rivâyetinde ifâde daha da açıktır. O rivâyette şöyle denilmektedir: 
A den SC a GAN o i YI JS Ais Gu Zë A AL e -191 
ore BEES 45 Alban RB AL, 2 AL, 3 
“Sadece ellerini yere vurarak sonra onları silkmen, sonra sağ 
elinle solunun üzerine, sol elinle de sağ elinin üzerine meshetmen, 
sonra yüzüne meshetmen sana kâfidir.” 

Hadis-i şerif, cünüb olup da su bulamayana teyemmüm etmenin 
farz olduğuna delildir. Teyemmüm için ellerin toprağa kaç defa 
vurulacağı ve ellerin nereye kadar meshedileceği ihtilâflıdır. Selef-i 
Sâlihin'den bir cemâatle onlardan sonra gelen bazı ulemâya göre 
teyemmüm için elleri bir defa toprağa vurmak kâfidir. Ashâb-ı 
Kirâmdan bir cemâatla onlardan sonra gelen Hanefiyye gibi bazı 


199 


ulemâya göre ise mutlaka iki defa elleri toprağa vurmak lâzımdır. 
Bunların delilleri aşağıda gelen beşinci hadistir. Hadis imâmları ile 
birçok ulemâ toprağa bir kere vurmak kâfidir derler. Delilleri mevzüu 
bahsimiz olan Ammâr hadisidir. Bu hadis bu bâbdaki hadislerin en 
sahihidir. Aşağıda gelen ve iki vuruş ifade eden İbn-i Ömer hadisi, 
buna mu'âraza edemez. Ammâr hadisinden mâadâ bu bâbda gelen 
her hadis ya za'if, ya mevküfdur diyorlar. 

Ellerin nereye kadar meshedileceğine gelince: Hadis 
imâmlariyle ulemâdan bir cemâata göre ellerin yalnız avuç kısmı ile 
avucun dışını meshetmek kâfidir. Nitekim Ammâr hadisi de bunu 
ifâde ediyor. Vâkıâ Hazret-i Ammâr'dan muhtelif rivâyetler gelmiş 
ise de bunların en sahihi şüphesiz ki Buhâri ile Müslim'in 
rivâyetleridir. Hazret-i Ammâr (r.a.) Resülullâh (s.a.v.)'in vefâtından 
sonra dahi bununla fetvâ verirdi. Râvi, bilhassa sahâbi ve müctehid 
olursa rivâyet ettiğinin manasını başkalarından iyi bilir. Teyemmüm 
için eller iki defa toprağa vurulur diyenler eller dirseklerle beraber 
meshedilir derler. Delilleri yine beşinci hadistir. Tertib mes'elesi de 
ihtilâflıdır. Ellerin bir defa vurulmasını kâfi görenler Ammâr hadisi 
ile istidlâl ederek tertib vâcib değildir, diyorlar. Ellerin iki defa 
vurulmasını şart koşanlar: Evvelâ yüze, sonra kollara ve kezâ evvelâ 
sağa, sonra sola mesh etmek süretiyle tertibe riâyet etmek farzdır, 
derler. İmâm-ı Şâfi fye göre teyemmüm için elleri toprağa vurmak 
şart değildir. Sadece toprağın üzerine koymak kâfidir. Çünkü 
Resülullâh (s.a.v.)'in duvardan yaptığı teyemmüm de yalnız elini 
koyduğu rivâyet edilmiştir. 

Hadis-i şerifin Buhâri'deki rivâyetinde ellerden toprağa 
üfürmek de vardır ki; bazı ulemâya göre bu mendüb, bazılarına göre 
değildir. Buradaki teyemmüm cünüb hakkında ise de hayızlı ile 
nifaslının hükmü de cünübe kıyâsen aynıdır. Yalnız bunlar hakkında 
İbn-i Ömer ile İbn-i Mes'üd muhâlif reydedirler. Toprağın 
cünüblüğü giderip giderememesi altıncı hadisde görülecektir. 


EA ür a Mr e ANE 
1 d fa. e lt iech Ğİ 51 vi "3 
ell dl in ari iech "dëi del "elei ele A 


SAA Sall Seen elt JO dä Tä ell 
141/109 — İbn-i Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
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demiştir ki: Resülullâh sa//lallâhü aleyhi ve sellem: “Teyemmüm iki 
vuruştur. Bir vuruş yüz için, bir vuruş da dirseklerle beraber 
kollar içindir” buyurdular. 

Bu hadisi Dâre Kutni rivâyet etmiştir. Hadis imamları onun 
mevküf olduğunu sahihlemişlerdir. 

Dâre Kutni “Sünen”inde bu hadisi rivâyet ettikten sonra: Bu 
hadisi Yahya, Kattân, Hüseyin ve başkaları mevküf saymışlardır, 
doğrusu da budur, diyor. Hadis, İbn-i Ömer'e mevküftur, hattâ 
bazıları, onun sözüdür, bu bâbda ictihâda meydan açıktır diyor. Bu 
manada daha birçok rivâyetler yardır. Fakat hiçbiri sahih değildir. 
Bunların kimisi mevküf, kimisi de za'ifdir. İtimâda şâyân olanı, 
yalnız yukarda zikrettiğimiz Ammâr hadisidir. Buhâri bu rivâyete 
katiyetle cezmederek sahihinde: "SİN se dl ch AT -192 
“Yüz İle Ellere Teyemmüm Babı” unvanı ile bir bâb yapmıştır. 

Burada ihtilâf olduğu şöhret bulmakla beraber Buhâri'nin cezm 
sigası kullanması delili kuvvetli olduğundandır. Zira teyemmümün 
sıfatı hakkında vârid olan hadislerden ancak Ebü Cüheym hadisi ile 
Ammâr hadisi sahihtir. Bunlardan mâadâsı ya za'ifdir yahut mevküf 
veya merfü' olduğu ihtilâflı, merfü' olmadıkları müreccahtır. Ebü 
Cüheym hadisi elleri mücmel zikretmiştir. Ammâr hadisine gelince: 
Bu hadis Sahihayn'de “oS” yâni eller kaydı ile, Sünen'de “uè yali” 
yâni dirsekler kaydıyla rivâyet olunmuş, bir rivâyette kolun yarısına 
kadar, diğer bir rivâyette koltuklara kadar kaydıyla vârid olmuştur. 
Dirsekler ile kolun yarısı rivâyetleri üzerinde söz edilmiştir. 
Koltuklara kadar mesh edileceğini gösteren rivâyet hakkında İmâm-ı 
Şâfi'i ve başkaları şöyle diyorlar: “Eğer bu şekilde teyemmüm 
Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in emri ile olduysa bundan sonra 
Hazret-i Peygamberden sahih olarak rivâyet edilen her teyemmüm 
bunu nesbetmiştir. Yok Resülullâh (s.a.v.)'in emri olmaksızın 
yapılmışsa huccet değildir. Huccet Peygamber (s.a.v.)'in emridir”. 


A e Ch, E eee KN a ege? fas 
SEET gil p< VE 
DU Zeie ZLE ERİN İğ éi OU sel A Äschen Al il lp 
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Aën sel ap Ai ien A dl yk Lë éis 

142/110 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem : 

“Yer yüzü müslümanın abdest suyudur, isterse suyu on sene 
bulamasın. Suyu bulduğu zaman Allâh'tan korksun da onu 
cildine dokundursun” buyurdular. 

Bu hadisi, Bezzâr rivâyet etmiş ve İbn-i Kattân sahihlemiştir. 
Lâkin Dâre Kutni mürsel olduğunu doğru bulmuştur. Dâre Kutni, 
Kitâbü'l-İlel'inde “Mürsel olduğu daha sahihdir” der. 

Hadisde “Suyu bulduğu zaman” denilmesi, su bulundukta onu 
vücüduna dökünmesi lüzümuna delildir. İşte toprak cünüblüğü 
gidermez, o yalnız namazı mübâh kılar. Namazdan sonra cünüblük 
yine bâkidir, diyenlerin delili budur. Bundan dolayıdır ki, her namaz 
için ayrı teyemmüm icâb eder, derler. Bunlar Amr b. Âs hadisi ile de 
istidlâl ederler. Hazret-i Amr (r.a.) cünüblükten teyemmüm etmiş ve 
arkadaşlarına namaz kıldırmıştır. Ashâb-ı Kirâm bunu Resülullâh 
(s.a.v.)'e haber verdiler ve: Amr cünüb olduğu halde arkadaşlarına 
namaz kıldırdı, dediler. Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendisine hitaben: 

"LE İİ el elf" -193 


“Arkadaşlarına cünüb iken namaz mı kıldırdın” diyerek Ashâbın 
Hazret-i Amr'a cünüb demelerini takrir eylemiştir. 

Bazıları: “Toprak su hükmündedir. Binâenaleyh o da su gibi 
cünüblüğü giderir ve onunla teyemmüm eden istediği kadar namaz 
kılar. Suyu bulduğu zaman yıkanması icâb eder. Fakat bu yıkanma 
geçmiş namazlar için değil, gelecek namazlar içindir” derler ve bu 
husüsta hem âyet hem hadisle istidlâl ederler. Ayetten delilleri 
Cenab-ı Hakkın toprağı suyun yerine bedel tutmasıdır. Binâenaleyh 
suyun hükmü ne ise, toprağın hükmü dahi odur. Hadisden delilleri: 
Resülullâh (s.a.v.)'in toprak için tahür, yani temiz ve temizleyici 
demesi onun hakkında abdest suyu ta'birini kullanmasıdır. Hak olan 
şudur ki: Teyemmüm suyun yerini tutar ve cünüblüğü giderir. 
Fakat muvakkattir. Suyu bulunca onun hükmü kalkar. Suyun yerini 
tutması Cenâb-ı Hakkın onu suyun yerine bedel saymasındandır. Esas 
itibârı ile toprak bütün ahkâm husüsunda suyun yerini tutar. Bu kâide 
ancak aksine bir delil varsa bozulur. Aksine delil de yoktur. Suyu 
bulduğu zaman yıkanması, Resülullâh (s.a.v.) Hazretleri, Amr'a 
cünüb dediği ve “Suyu bulduğu zaman Allâh'dan korksun” 
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buyurduğu içindir. Bundan anlaşılan; suyu bulmazdan önceki 
sebepten dolayı yıkanmayı emretmiş olmasıdır. Zira ileride gelecek 
sebeplerden dolayı yıkanma emri Kitap ve Sünnetten ma'lümdür. 
Tesis, te'kidden hayırlıdır. 

142/110 - Tirmizitde Ebü Zerr" radıyallâhü anh'den bunun 
benzeri vardır. Tirmizi bunu sahihlemiştir. 

Hazret-i Ebü Zerr'in yukarıdaki Ebü Hüreyre hadisine 
RS hadisi şudur: 


Şİ Jip ski le Ai ee Ai Aen A li a dér Bi JE 194 
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“Ebü Zerr dedi ki: Medine'de sıkıldım, Resülullâh (s.a.v.) de bana 
develerin yanına gitmemi emretti. Bir müddet onların arasında 
kaldım. Nihayet Resülullâh (s.a.v.)'e gelerek Ebü Zerr helâk oldu, 
dedim. Hâlin nedir? buyurdular. Cünüblüğe ma'rüz kalıyordum, 
yanımda su da yoktu, dedim. “Yer yüzü suyu bulamayanın 
temizleyiciyidir. İsterse on sene olsun” buyurdular. 

Bu hadis için musannıf merhüm “e/-Feth”de, “Onu İbn-i 
Hıbbân ile Dâre Kutni de sahihlemişlerdir” diyor. 


> LİRA e EŞİN Ae gl En YE 
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10 Ebü Zerr-i Gıfârî radıyallâhü anh: Cündüb b. Cünâde'dir. Hazret-i 
Ebü Zerr Ashâb-ı Kirâmın en büyüklerinden, zâhidlerinden ve muhâcirlerindendir. 
İslâmın selâmı ile Resülullâh (s.a.v.Yi ilk selâmlayan odur. Mekke'de ilk 
müslüman olanların beşincisidir. Bir aralık kavminin yanına gitmiş; hicrette, Bedir, 
Uhud ve Hendek gazalarında bulunamamış, Hendek gazâsından sonra Medine'ye 
Peygamberimizin yanına gitmiştir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) in vefâtından sonra 
Rebeze'ye yerleşmiş, orada Hazret-i Osman (r.a.)'ın halifeliği zamanında 32 
târihinde fakir bir halde vefât etmiştir. Cenaze namazını İbn-i Mes'üd (r.a. ) kılmıştır. 
Ondan on gün sonra da kendisinin vefât ettiği söylenir. Kendisinden Hazret-i 
Ömer, İbn-i Abbas, İbn-i Ömer gibi ecille-i Ashâb hadis rivâyet etmişlerdir. 
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141/111 — Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Bir seferde iki adam yola çıkmıştı. 
Yanlarında su yoktu. Namaz vakti geldi. Bunlar hemen temiz yere 
teyemmüm ederek namazlarını kıldılar. Sonra vaktin içinde iken 
suyu buldular. Derken birisi hem abdesti, hem namazı iâde etti. 
Öteki iâde etmedi. Sonra Resülullâh (s.a.v.)'e gelerek mes'eleyi 
anlattılar. Resül-i Ekrem (s.a.v.), namazı iâde etmeyene: “Sen 
sünneti yapmakla isabet ettin ve namazın sana kifâyet etti” dedi. 
Diğerine de: “Sana iki kere sevap var” buyurdular”. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ve Nesâi rivâyet etmiştir. 

Hadis-i şerifte yolculardan biri hakkında “Hem namazı, hem 
abdesti iâde etti” deniliyor. Halbuki henüz abdest almamış; 
teyemmüm etmişti. Şu halde burada abdest almasına ya tağlib 
tarikiyle “iâde etti” denilmiş, yahut teyemmüme mecâzen abdest ıtlâk 
edilmiştir. “Sünnete isâbet ettin” ta'birinden murâd: Mear" yola 
rastladın, demektir. “Sana iki kere sevap var” demek; biri 
teyemmümle kıldığın diğeri de abdestle kıldığın için demektir. 

Münziri'nin “Muhtasarü's-Sünen” adlı eserinde, bu hadisi 
Nesâi'nin hem müsned, hem de mürsel olarak tahric ettiği 
zikredilmiştir. Ebü Dâvud dahi: Bu hadis Atâ b. Yesâr'dan mürseldir, 
diyor. Lâkin musannıf “Bu rivâyet İbn-i Seken'in Sahih'inde yer 
almıştır” demektedir. Hadisin İbn-i Abbâs (r.a.)den bir şâhidi de 
vardır. Bu şahidi İshak Müsned'inde şu latızlarla rivâyet « eder. 

CHERCHER KEREN EE 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) küçük abdestini bozdu, sonra teyemmüm etti. 
Kendisine: “Muhakkak su sana yakındır” dediler. “Belki ben ona 
ulaşamam” buyurdular. 

Sadedinde bulunduğumuz hadis-i şerif Resülullâh (s.a.v.) 
devrinde ictihâdın câiz olduğuna delâlet ettiği gibi, teyemmümle 
namazını kılıp da vakit içinde suyu bulana namazını iâde lâzım 
gelmiyeceğine de delildir. Bazıları vakit ie suyu bulan namazını 


iâde eder, demişler ve yukarıda geçen:"& Zu: Ai ar ev a BẸ" -196 


“Suyu bulduğu vakit Allâh'dan korksun da onu cildine 
dokundursun” hadisi ile istidlâl etmişlerdir. Fakat buna şöyle cevap 
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verilmiştir: “Bu hadis mutlaktır. Suyu vakit içinde, vakit dışında, 
namaz halinde ve namaz dışında bulana şâmildir. Ebü Said'in bu 
hadisi ise, suyu vakit içinde namaz halinde iken bulamayanlar 
hakkındadır. Binâenaleyh o mutlak hadis bu mukayyede hamledilir ve 
mana şöyle olur: “Eskiden cünüb olup, teyemmüm etmiş de şimdi 
vakit içinde namazı kılmadan önce suyu bulmuşsa; o suyu vücüduna 
dökerek yıkansın.” Vakit içinde dg eder diyenler bir de: 
LE şal dl pi FEEL 


“Namaza kalkmak istediğinizde yüzlerinizi yıkayın zl) âyet-i 


kerimesiyle istidlâl ederek “vakit çıkmadıkça bu hitâb o mükellefe 
müteveccihtir” derlerse de bunlara: “Namaz kılındıktan sonra, hitâbın 


teveccühü kalmaz. Resül-i Ekrem (s.a.v.): AN İRİ" -197 


“Namazın sana yeter?” dedikten sonra hitabın teveccühü nasıl 
kalabilir” diye cevap verilmiştir. 


HE ZE m ŞE a) A LE te 

Lech e Sëll 3 İŞ ders Ze? Lech S 

$ A a ol > öl İLİĞİ EE yek abl 
SGG I A a N et SA a 

145/112 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan, Te'âlâ 
hazretlerinin “Eğer hasta veya yolcu olursanız” meâlindeki âyet-i 
kerimesi hakkında rivâyet edilmiştir, demiştir ki: 

“Adamda hak yolunda cihad ederken yaralanma olur veya 
vücüdunda çıkan yara bulunur da, cünüb olur ve yıkandığı 
takdirde öleceğinden korkarsa teyemmüm eder.” 

Bu hadisi, Dâre kum mevküf olarak Bezzâr ise merfü* 
olarak rivâyet etmiş, İbn-i Huzeyme ile Hâkim sahihlemişlerdir. 

Dâre Kutni, İbn-i Abbâs'a mevküfen rivâyet etmektedir. Ebü 
Zür'a ile Ebü Hâtim “Bu hadisde Ali b. Asım hatâ etti” diyorlar. 
Bezzâr: “Bu hadisi mu'temed râvilerden Cerir'den gayri hiçbirinin 
Atâ'dan merfù' olarak rivâyet ettiğini bilmiyoruz” demiştir. İbn-i 
Main: “Cerir, Atâ'dan ibtilâftan sonra işitmiştir” der. Bu takdirde 


Bİ gr 


! Sûre-i Mâide, âyet: 6. 
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hadisin merfû” olduğu bile tam sâbit olamıyor. 
Hadis-i şerif, cünüb hakkında teyemmümün ölüm korkusu 
halinde câiz olacağına delildir. Ölüm korkusu yok da yalnız zarar 


EE 
âyet-i kerimesi hastalığın teyemmümü mutlak sürette, yani ölüm 
korkusu olsun olmasın mübâh kıldığına delâlet eder. İbn-i Abbâs 
(r.a.)'ın sözünde geçen “yara” ta'birleri sırf birer misaldir. Yoksa her 
hastalık aynı hükümdedir. İbn-i Abbâs hazretlerinin kavline İmâm 
Ahmed b. Hanbel ile bir kavlinde Şâfi'i zâhib olmuşlardır. İmâm 
Mâlik, Hanefiyye İmâmları ve bir kavlinde Şâfi'i zarar korkusuyla 
dahi teyemmümü câiz görürler. Zira âyet mutlaktır. Dâvudu Zahiri'ye 
göre zarar korkusu olmasa bile hastalık teyemmümü mübâh kılar. 
Çünkü âyetin zâhiri bunu ifâde eder. 


varsa o zaman da: 


İİİ ŞİŞ Bİ EE ei YE YEN 
elt İİİ gili liği ld) Lİ 
Les A8 Aş Alz Ygs 

146/113 — Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: “Bilek mafsallarımdan birisi kırıldı da Resülullâh (s.a.v.)'e ne 
yapacağımı sordum. Bana, sargılar üzerine mesh etmemi emir 
buyurdular”. 

Bu hadisi, İbn-i Mâce cidden hiç olan bir senedle rivâyet 
etmiştir. Onu Yahya b. Main, İmâm Ahmed b. Hanbel ve başkaları 
dahi inkâr etmişler ve: “Bu hadisi Amr b. Hâlid Vâsıti rivâyet 
etmiştir. Bu adam yalancıdır” demişlerdir. Hadisi Dâre Kutnî ile 
Beyhaki dahi iki yoldan rivâyet etmişlerse de sened itibâriyle bunlar 
yukarıkinden daha hiçtir. Nevevi: “Bu hadisin za'if olduğuna bütün 
hâfızlar ittifâk etmiştir” der. İmâm-ı Şâfii “İsnâdının sahih olduğunu 
bilsem buna kâil olurdum. Bu hadis, hakkında Allâh'a istihâre ettiğim 
hadislerdendir” demiştir. 


EEN 
ET Si Lee Ol 445 OG kSj b İzel 
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147/114 — Câbir radıyallâhü anh'den, başı yarılan ve 
yıkanarak ölen zât hakkında: “Ona sade teyemmüm edip, 
yarasının üzerine bir bez parçası sarması yeterdi. Sonra üzerine 
mesheder, sair cesedini yıkardı” dediği rivâyet edilmiştir. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud, içinde zaaf bulunan bir senedle rivâyet 
etmiştir. Hadisin râvisi üzerinde de ihtilâf vardır. 

Çünkü bu hadisi tek başına Zübeyr b. Hurayk rivâyet etmiştir. 
Döâre Kutni bu zât hakkında: “Kavi değildir” diyor. Fakat Zehebi: “Doğru 
söyler” demiştir. 

Râvisi üzerindeki ihtilâf ise Afâ'nın Câbir'den mi, yoksa İbn-i 
Abbâs'tan mı rivâyet ettiği husüsundadır. Çünkü hadisi Afâ'dan Zübeyr 
b. Hurayktın rivâyetinde Atâ bu hadisi Câbir'den rivâyet etmektedir. 
Fakat Evzâi'nin Atâ'dan duyarak naklettiği rivâyet de Atâ, hadisi İbn-i 
Abbâs'dan rivâyet eder. Bir rivâyetinde olan diğerinde yoktur. 

Bu hadis ile yukarıki Hazret-i Ali hadisi sargı üzerine su ile 
meshetmenin vücübu hakkında birbirini takviye ediyorlar. Bu bâbda 
ulemâ arasında ihtilâf vardır: Bazıları za'if de olsalar birbirlerini 
takviye eden bu iki hadisle istidlâl ederek, sargı üzerine meshe kâil 
olmuş; bunu mest ve sargı üzerine mesh etmeye kıyâs eylemiştir ki, bu 
kıyâs nassı takviye eder. Evet, mest ile sargı üzerine meshi câiz 
görenlerce sarığı üzerine, mesh kuvvetle sâbit ve câiz olur. Fakat 
Câbir hadisinde teyemmüm, mesh ve yıkamanın üçü birden 
zikredilmektedir ki, bu müşkildir. Çünkü teyemmümle guslün bir 
araya gelmesini iktizâ ediyor. Bazılarında bu müşkil şu şekilde 
hallolunur: Abdest a'zâları yara olur. Bu sebeple onlara su 
dokundurmak imkansızlaşır ve teyemmüme mürâcaat olunur. Sonra 
vücüdun geri kalan yerlerine su dökülür. Baş yarığına gelince: Bu 
baştadır ve yıkamak icâb eder. Lâkin yarığı yıkamak imkânsız 
olduğundan üzerine sargı sarılır ve mesh olunur. Ancak musannif “ef- 
Telhis” adlı eserinde: Atâ'nın İbn-i Abbâs'dan olan rivâyetinde 
teyemmüm lafı yoktur. Binâenaleyh Zübeyr b. Hurayk'ın bunu 
rivâyette yalnız kaldığı sâbit olur. Bu cihetle İbn-i Kattân tenbihde 
bulunmuştur, dedikten sonra; Afâ'nın rivâyetinde sargı üzerine mesh 
lafı da yoktur. Bu da Zübeyr'in tek başına rivâyetidir, diyor. 

Musannıfin bu hadisi sevk ve rivâyet tarzı: “S JS La” “ona 
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sadece yeterdi” cümlesinin merfü* olmadığı zannını vermekte ise de hâl 
bunun aksinedir. İbâre merfü'dur. Yalnız musannıf kısaltma yaparken 
merfü' olduğuna delâlet eden ibâre gözden kaçmıştır. Bu hadis bir kıssayı 
hâvi olup lafzı Ebü Davud'un Câbir'den tahric ettiği rivâyette şöyledir: 


e EE et A as Le É De ke a d Deier 1 -198 
siah é ai e, Bİ Gİ a güni d 
WI AS A ye San d iz Ai. Ee AN ri dë Vd GD vd (NEG 
D. Gage Si Cl af ae GA TEE 


KC EE pop 
Câbir dedi ki: “Bir sefere çıktık. Bizden bir adama bir taş isâbet 
ederek başını yardı. Sonra bu zât ihtilâm oldu ve arkadaşlarına 
sordu. Benim için teyemmüme ruhsat buluyormusunuz? dedi. 
Arkadaşları: Senin için ruhsat bulamayız. Sen su isti'tmâline 
kâdirsin, dediler. Bunun üzerine yıkandı ve öldü. Resülullâh 
(s.a.v.)'in yanıma gelince hâdise kendisine haber verildi. 
“Öldürdüler adamı! Allâh onları katletsin. Madem ki bilmiyorlar 
sorsalar ya! Âcizin şifâsı ancak sormaktır. Bu adama sadece 
teyemmüm ederek yarayı sıkması yahut yarasının üzerine bir bez 
parçası sarması -Müsâ burada şek etti- kendisine yeterdi. Sonra 
üzerine mesh eder ve bedeninin sâir yerlerini yıkardı? buyurdular. 


H e a eN İmes SW z $ o a 
y ol aiji ia" 21 5 Gagie il GP) E o Ea ONNEA 
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148/115 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâdan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: 

“Kişinin bir teyemmüm ile bir namazdan başka namaz kıl- 
maması sünnettendir. Sonra diğer namaz için yine teyemmüm 
eder”. 

Bu hadisi Dâre Kutni pek za'if bir isnâdla rivâyet etmiştir. 
Çünkü, Hasan b. Amâre'nin rivâyetidir. Bu zât zaiftir. 

Bu bâbda Hazret-i Ali ile İbn-i Ömer (r.a.)'den iki za*if hadis 
daha vardır. Her ne kadar İbn-i Ömer hadisi daha sahihtir diyenler 
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olmuşsa da o da mevküftur. Binâenaleyh hiçbiri ile istidlâl câiz 
değildir. 

Asıl olan: Cenâb-ı Hak toprağı suyun yerine koymuştur. Su ile 
abdest yalnız hadesten dolayı vâcib olur. O halde teyemmüm de 
öyledir. Hadis imâmlarından bir cemâat ile diğer bir takım ulemâ bu 
kanâattedir. Delil nokta-i nazarından bu daha kuvvetlidir. 


Yağ! vil 
HAYZ BÂBI 

Hayz; lugatte çıkan kan demektir. 

Şer'an, hayzın hades mi yoksa necis mi olduğu ihtilâflıdır. 
Hades olması daha münâsib görülür. 

Hayzın necis olduğuna göre ta'rifi: Hasta ve küçük olmayan bir 
kadın rahminin dışarı attığı kandır. 

Hades olduğuna göre ta'rifi: Adı geçen kan sebebiyle hâsıl olan 
şer'i mâni'iyyettir. '? 

Musannıf vuküu çok olan hadesleri bitirdikten sonra vuküu 
daha az olana geçiyor ki, tertib bunu icâb eder. 


IER 
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112 Mäni: oluş demektir. 
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149/116 — Aişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir ki: 
“Fâtıma binti Ebi Hubeyş hastalık kanı görüyordu. Resülullâh 
sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine: Muhakkak ki hayız kanı 
karadır, bilinir. Binâenaleyh o geldi mi namazdan vazgeç. Öteki 
olursa abdest al ve namazını kıl” buyurdular. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ve Nesâi rivâyet etmişler; İbn-i Hıbbân 
ile Hâkim sahihlemişler; Ebü Hâtim ise münker bulmuştur. Bu hadis 
abdesti bozan şeyler bâbının ikinci hadisidir. Oradaki rivâyeti 
müttefekun aleyhdir. Buradakinde Ebü Hâtim'in onu münker 
saymasının sebebi Adiyy b. Sâbit'in babasından, onun da dedesinden 
rivâyet etmiş olmasıdır. Çünkü ceddi ma'rüf bir kimse değildir. Bu 
hadisi Ebü Dâvud dahi za'if addetmiştir. Hadis-i şerifte istihâzalı 
kadına, kanın sıfatına bakması emrediliyor. Hayz kanının rengini, 
sıfatını kadınlar zaten bilirler. Binâenaleyh görülen kan o sıfatta ise 
hayz, değilse istihâzadır. İmâm-ı Şâfi'i yeni hayz görenler hakkında 
buna kâil olmuştur. 

Abdesti bozan şeyler bâbında Resülullâh (s.a.v.)'in Fâtıma'ya: 
“Bu ancak bir damardır. Hayzın geldi mi namazı bırak. Gitti mi 
kendinden kanı yıka ve namazını kıl” buyurduğunu görmüştük. Bu 
hadis ona zıt değildir. Zira: “Hayz kanı karadır, bilinir? demek, 
hayzın gelip gitme zamanını beyândır. İstihâzalı kadın, ya kanın 
sıfatından, yahut âdeti günlerinde gelmesinden, gelen kanın hayz 
olduğunu bilir. Fâtıma binti Ebi Hubeyş, ihtimâl ki âdeti ma'lüm olan 
bir kadındı. Bu takdirde “hayzın geldi mi” sözü âdet günlerin geldiği 
vakit demek olur. Şayet âdet günleri malüm değildiyse o zaman da ka- 
nın sıfatına bakarak, hayzın geldiyse demek olur. Bir kadın hakkında 
hem âdet günleri, hem de kanın sıfatı bir araya gelebilir. 

İstihâzalı kadına mahsüs hükümler vardır ki, bazıları şunlardır: 

1— Cumhuru ulemâ'ya göre istihâza kanı akarken, o kadının 
cinsi münasebette bulunması câizdir. Çünkü bu kadın namaz, oruç ve 
sâir ibadetlere nisbetle temiz hükmündedir. O halde cimâ' için de 
aynı hükümdedir. Zaten kadının cimâ'ı ancak bir delil ile kocasına 
harâm olur. Burada böyle bir delil yoktur. İbn-i Abbâs a) 
“İstihâzalı kadın namazını kılıyorsa, kocası kendisine yaklaşabilir. 
Namaz daha büyüktür” demiştir. Yani namaz ki tahâret şartiyle 
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yapılan ibadetlerin başındadır; onu bile istihâza kanı akıp dururken 
kılabilirse, cinsi münâsebet evleviyyetle câiz olur, demek istemiştir. 

2— İhtiyât kabilinden istihâzalı kadına, abdest ve gusülden 
önce fercini yıkayarak oraya pamuk veya bez parçası tıkıştırması ve 
bu süretle mümkün olduğu kadar pisliği azaltmağa çalışması 
emrolunur. Fakat bu vâcib değil, mendübdur. 

3— Cumhüra göre, namaz vakti girmeden abdest alamaz. 
Çünkü onun temizliği zarüri temizliktir. İhtiyaç zamanı gelmedikçe 
onu yapamaz. 

149/116 - Esmâ binti Umeys'? radıyallâhü anhâ'nın Ebü 
Dâvud'daki hadisinde: “Bir leğene otursun, suyun üzerinde sarılığı 
gördüğü zaman, öğle ile ikindi için bir gusül yıkansın. Akşam ile 
yatsı için de bir gusül yıkanır, sabah için de bir gusül yıkanır. 
Bunların arasında abdest ahr” buyurulmuştur. 

Hadis-i şerifde “otursun” buyurulduğu zikrediliyor. Yani 
cümle yukarıya atıf harflerinden Tal ile bağlanıyor. Çünkü musannıf 
Esmâ hadisinin yalnız bir kısmını almıştır. Zaten âdeti öyledir. 
Hadisin yalnız delil teşkil eden yerini alır. Lâkin Ebü Davud'un tahric 
ettiği Esmâ hadisi şöyledir: "al Oe a US Ai ül" - 199 
“Sübhânellâh bu şeytandandır, otursun.” yani orada "d ile atıf 
yoktur. Gerek bu hadiste, gerekse aşağıdaki Hamne hadisinde 
istihâzalı kadının gün ile gecede üç defa yıkanması emrediliyor. 
Hamne hadisinde bunu öğle ile akşamı geciktirdiği zaman yapacağını 
izâh ediliyor. Hadisden anlaşılan, vakit ta'yin ederse, her farz için 
yıkanmasıdır. Ulemâ bu bâbda ihtilâf etmişlerdir. Ashâb-ı Kirâm ile 
Tâbi'inden bir cemâate göre bu kadına her namaz için yıkanmak icâb 
eder. Cumhüra göre ise her namaz için yıkanmak farz değildir. Çünkü 
her namaz için yıkanma rivâyeti za'ifdir. Za'if olduğunu İmam 
Beyhaki beyân etmiştir. Bazıları “yıkanma hadisi Fâtıma binti Ebi 
Hubeyş hadisi ile nesh edilmiştir” derler. Şu var ki nesh için tarihini 


"3 Esmâ binti Umeys radıyallahü anhâ: Hazret-i Ca'fer Tayyâr 
radıyallâhü anh”in zevcesidir. Onunla birlikte Habeşistan'a hicret etmiş, orada iken 
birkaç çocuk doğurmuştur. Hazret-i Ca'fer şehid edildikten sonra Ebü Bekir Es- 
Sıddıyk (r. a.) ile evlenmiştir. Bu izdivâcdan Muhammed b. Ebi Bekir doğmuştur. 
Hazret-i Ebü Bekir'in vefâtından sonra da Hazret-i Ali (r.a.) ile evlenmiş, ondan 
da Yahya ile Muhammed ismindeki oğulları doğmuşlardır. Kendisinden Hazret-i 
Ömer b. Hattâb, Ebü Mûsa el-Eş'ari, İbn-i Abbâs, oğlu Abdullah b. Ca'fer ve 
sâir Ashâb-ı Kirâm hadis rivâyet etmişlerdir. Ezvâc-ı tâhirâttan Meymüne binti Hars, 
Hz. Esmâ'nın kız kardeşidir. 
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bilmek icâb eder. Münziri Esmâ binti Umeys için “hasendir” 
demiştir. O halde bu hadisle Fâtıma binti Ebi Hubeyş hadisinin 
araları şöyle cem'edilir:. Gusül mendübdur. Abdest almak farzdır. 
Zirâ gusül farz olsaydı, Fâtıma'ya sade abdest almasını emretmezdi. 
İmâm-ı Şâfi'i bu kavle meyletmiştir. 


F Salam ARİ e Nİ AF ER EMKAN 
o İMİŞ AEEY E ola Du Gya 
ETA $ 


Üu Ép EN E ell ana pti Ee lt Ai 
AB ÖNE dent eneen İİ een Aal, JA 

EEN A5 PA As Ai 
St. at el Ze at d cl. Jain Ai GE 
zem H alali Sei eil Za si A E deng zl? 
A ai çer iğ GA İki e GİNA SE yel) 


e AG e sa mo) dl gd SEN ala “a ei EH) 
151/117 — Hamre binti Cahş''* radıyallâhü anhâdan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Ben çok şiddetli hayızla istihâza görüyordum. 
Peygamber (s.a.v.)'e fetvâ sormağa geldim. Buyurdu ki: 
“Bu ancak şeytandan bir dürtmedir. Binâenaleyh sen altı 
gün veya yedi gün hayzını gör. Sonra yıkan. İyice temizlendin mi 
yirmi dört veya yirmi üç gün namaz kıl ve tut. Çünkü bu sana 
yeter, (ilerisi için de) hep böyle yap. Kadınlar nasıl hayz 
görüyorsa, öyle. Eğer öğleyi geciktirip, ikindiyi acele kılmaya 
iktidarın var da, sonra hayzdan temizlenip yıkanır ve öğle ile 


“4 Hamne binti Cahş radıyallâhü anhâ: Ümmü”l-Mü?minin Zeyneb binti 
Cahş radıyallâhü anhâ'nın kız kardeşi ve Talha b. Abdullah'ın zevcesidir. Diğer 
kız kardeşi Ümmü Habibe de Abdurrahman b. Avf (r.a.)'ın zevcesidir. Annesi 
Hazret-i Peygamber (s.a.v.Y'in halası Ümeyme binti Abdilmuttalib'dir. Hicrette 
Resülullah (s.a.v.)'in maiyetinde olarak Medine'ye gelmiştir. Uhüd gazasında dahi 
bulunmuş, susayan İslâm mücahidlerine su taşımış ve yaraları tedâvi ile meşgül 
olmuştur. 
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ikindiyi toptan kılar; sonra akşam namazı ile yatsıyı tehir eder; 
sonra yıkanır ve iki namazı birden kılabilirsen bunu yap. Sabah 
zamanında yıkanır ve namazı kılarsın.” Bu benim için iki şıkkın en 
acâibidir. 

Bu hadisi Nesâi müstesnâ, Beşler rivâyet etmiş; Tirmizi 
sahihlemiş ve Buhâri hasen addetmiştir. 

Hadiste gecen bazı cümlelerin izâhı: 
“Şeytandan bir dürtme” oss “a xas" - 200 
Bunun mânâsı: Şeytân dini husûsunda onu aldatarak âdetini 
unutturmaya imkân buldu. Bu süretle sanki onu dürtmüş gibi oldu, 
demektir. Bu izâhât abdesti bozan şeyler bâbının ikinci hadisinde 
geçen: “O bir damardır” tarzındaki izâha aykırı değildir. Çünkü 
“Şeytan dürtmüştür de damar çatlamıştır” şeklinde araları cem‘ 
edilebilir. Bu mânâya hamletmeye bir mâni de yoktur: 


“Yirmi dört veya yirmi üç kıl” "y ex 90 Yİ de Aİ ei 201 
mânâsı: Hayz günlerin altı ise, yirmi dört gün namaz kıl veya yirmi 
üç gün kıl. Bu süretle otuz gün tamam olsun demektir. 


“Kıl, tut” iy ef te Å: 202 
yani istediğin kadar farz ve nâfile ibadet yap demektir. 
“Hep böyle yap” " Jau NAS" - 203 


yani gelecek aylarda da böyle hareket et demektir. Nitekim Ebü 
Davud'un rivâyetinde: “Her ay yap” buyrulmustur. "4 JS Jel" - 204 
“Öğleyi geciktirip, ikindiyi acele kılmaya” “(axi Je? 2 >F" 205 
yani öğleyi -vakit çıkmamak şartıyla- vaktin sonuna bırakıp, ikindiyi 


de hemen vakti girdiği anda kılmak süretiyle zahiren aralarını cem“ 
et, demektir. 


“Sonra akşamla yatsıyı geciktirirsin” EE > SS EK Vi - 206 
bundan murad: Akşam namazını vaktin sonuna geciktirir, yatsıyı da 
vaktinin evvelinde kılarsın demektir. Zaten Ebü Davud'un rivâyeti 
böyle değildir. Onun rivâyetinde: ell ia A, zo - 207 
“Akşam namazını geciktirir, yatsıyı ilk vaktinde kılarsın” 
buyrulmaktadır. Musannıf merhümun bu cümleyi hafzetmesi iyi 


olmamıştır. “Bu benim için iki şıkkın en acâibidir”. Zâhirine bakılırsa 
bu söz Resülullâh (s.a.v.)'indir. Ancak Ebü Davud'un rivâyetine 
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bakılırsa, Hazret-i Hamne'nin sözüdür. Zira Ebü Dâvud şöyle diyor: 

CANT ua Aë Se, Lë A VE şi gi - 208 
Bu hadisi Amr b. Sâbit İbni Ukayl'den rivâyet etmiştir. İbn-i Ukayl 
demiştir ki: Hamne bu benim için şıkkın en acâibidir, dedi. 

Hâfiz Münziri “Muhtasar-ı Sünen-i Ebü Dâvud” adlı eserinde 
bu hadis hakkında şöyle diyor: “Hattâbi: Bazı ulemâ bu hadisin 
mücebiyle kavli bıraktı. Çünkü râvisi İbnü Ukayl bir şey değil, dedi”. 
Ebü Bekir Beyhâki: “Bu hadisi münferiden Abdullah b. Muhammed 
b. Ukayl rivâyet etmiştir. Bu zâtın huccet olup olmayacağı 
ibtilâflıdır” demiştir. 

Bu hadis hakkında Tirmizi; hasen, sahihdir, dedikten sonra 
“Muhammed'e yani Buhâri'ye bu hadisi sordum. ‘O hasendir 
cevabını verdi” diyor. İmâm Ahmed b. Hanbel: “Bu hadis hasen, 
sahihdir.” demiştir. 

Görülüyor ki, bu hadis için “doğru değildir” diyenlerin sözü, 
doğru değildir. Bilâkis hadis imâmları onu sahihlemiştir. Musannıf bu 
hadisi Ebü Davud'un lafzıyla nakletmemiştir. Fakat yukarda da 
tenbih ettiğimiz vechile yatsıyı “vaktinin evvelinde” kaydıyla 
kayıtlamak lâzımdır. Çünkü bu cümleleri Resül-i Ekrem (s.a.v.) her 
namazı vaktinde kılmaya irşâd için söylemiştir. Yani namazın biri 
vaktin sonunda, öteki vaktin evvelinde kılınacaktır. 


“Muktedir olursan” dE ou" - 209 


denilmesine bakılırsa kadına gusletmek farz değil, mendübdur. Farz 
olan, altı veya yedi gün geçtikten sonra hayzdan yıkanmak, ondan 
sonra her namaz için abdest almaktır. Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in irşâd 
buyurdukları iki şeyin birincisi budur. Zira hadisin başında: 


CECR AG e AT. 210 


“Sana iki şey emrediyorum. Bunların hangisini yaparsan 
ötekinden ötürü sana yeter. Her ikisini de yapabilirsen sen 
bilirsin” buyurulmuş; sonra bu iki şeyden birinciyi beyân bâbında 
kadına altı veya yedi gün hayz gördükten sonra yıkanıp namaz kılmak 
emrolunmuştur. İstihâzalı kadının her namaz için abdest alacağını 
bildiren rivâyeti musannif burada zikretmemiş, fakat başka yerde 
zikretmiştir. Resülullâh (s.a.v.)'in irşâd buyurdukları iki şeyin 
ikincisi de yıkanıp, iki namazı süretâ cem' etmektir. 

Bu hadisde özürden dolayı iki namazın bir vakitte toptan 
kılınmasına şer'an müsâade edilmediğine delil vardır. Çünkü özürden 
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dolayı buna müsâade edilse, evvelâ istihâzalı kadınlara edilirdi. 


ze -o7 


EECH ein AS An ANM) OY 
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NEYİN a D BI, iğ o, cia 

152/118 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir ki, 
Ümmü Habibe binti Cahş, Resülullâh (s.a.v.)'e kandan şikâyet etti. 
Resülullâh (s.a.v.) buyurdular ki: “Hayzının seni hapsettiği miktar 
bekle, sonra yıkan”. Bundan sonra Ümmü Habibe” artık her 
namaz için yıkanıyordu. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Buhâri'nin bir rivâyetinde 
şöyledir: “Her namaz için abdest al” bu rivâyet Ebü Dâvud ile 
başkalarında başka vecihtendir.” 

Hadisde geçen bazı cümlelerin izâhı: 


“Sonra yıkan” NE Si -211 
Bundan murâd, hayızdan paklanmak için yıkanmaktır. 
“Artık her namaz için yıkanıyordu” GR K Lui LA" 212 


Resülullâhın emri olmaksızın yıkanırdı demektir. 

Bu hadis-i şerif, istihâzalı kadının hayzını bildiren şeylere 
müracâata havâle edileceğine delildir. Hayzını bildiren şeylerin âdet 
günleri ile kanın sıfatı olduğunu yukarıda görmüştük. Maksad bu 
yollardan biriyle hayzının geldiğine zan hâsıl etmektir. Kezâ ne 
zaman hayzının bittiğine dair zan hâsıl olursa, kadına yıkanmak farz 
olur. Namazlarını şeklen cem' edebileceğini görmüştük. Acaba 
abdesti de böyle cem' edebilir mi? Bu bâbda bir nass yoksa da, bunun 
herkese câiz olduğu başka delilden anlaşılmıştır. 


115 Ümmü Habibe radıyallâhü anhâ: Hamne binti Cahş'ın kızkardeşi ve 
Abdurrahman b. Avf (r.a.Y'ın zevcesidir. Hazret-i Cahş'm üç kızı vardı. Ümmiü’l- 
Mü’minîn Zeyneb binti Cahş, Hamne binti Cahş, Ümmü Habîbe binti Cahş. 
Bunların üçünün de istihâzalı olduğu söylenir. Filhakika Buhâri, Ümmehât-i 
Mü?mininden bazılarının istihâzalı olduğunu gösteren rivâyet tahric etmiştir. Şu 
halde Hazret-i Zeyneb (r.anhâ) validemizin de istihâzalı olduğu anlaşılır. Ulemâ 
Resülullâh (s.a.v.) devrindeki istihâzalı kadınları saymış, ona bâliğ olmuşlardır. 
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İstihâzalı kadının farz namaz için aldığı abdestle nâfile kılıp 
kılmayacağı hakkında da bir bilgi verilmemiştir. Bu mes'elelerde 
ulemâ ihtilâfa düşmüşlerdir. İmâm-ı Şâfi'i'ye göre bir farzdan fazla 
kılamaz. Nâfile istediği kadar kılar.''“ 


. Ao 


e Ab EGER SA id A ez eği 
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154/119 — Ümmü Atıyye"” radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Biz temizlendikten sonra gelen bulanıklığı 
ve sarılığı bir şey saymıyorduk”. 

Bu hadisi Buhâri ile Ebü Dâvud rivâyet etmişlerdir. Lafiz Ebü 
Dâvud'undur. 

Hadisteki “saymıyorduk” sözü, ulemânın ihtilâflarına sebep 
olmuştur. Bazıları, bu “Peygamber (s.a.v.)'e merfü' hükmündedir. 
Çünkü maksad onun zamanında ve onun ma'lümâtı ile saymıyorduk, 
demektir. Binâenaleyh Resülullâh (s.a.v.) bu hali takrir etmiş 
oluyor” diyorlar. Hadis imâmlarından Buhâri ile birçoklarının re'yi 
budur. Binâenaleyh huccet olur ve kadın kara koyu ve kadınlarca 
ma'lüm kanı görmedikçe hayızlı sayılmaz. Kadın bir defa kassa 
denilen beyaz ipliğe benziyen şeyi gördükten sonra gelen bulanık 
veya sarımtırak renkli suyun bir hükmü kalmaz. 

Kassa, hayz bittikten sonra rahimden çıkan beyaz ipliğe benzer 
bir şeydir. Yahut kurulandıktan sonra çıkan beyaz şeydir. Kurulanma 
rahmin içine kuru bir bez salarak bezin kupkuru çıkmasıdır. Hadisde 
“Tuhurdan sonra gelen bulanıklığı ve sarılığı bir şey saymazdık” 
denildiğine göre mefhumu muhâlifine bakılırsa tuhurdan evvel 
gelenin hayz sayılması icâbeder. Bu cihet dahi ulemâ arasında 
ihtilâflıdır. Fıkıh kitaplarından öğrenilebilir. 


9 Bu kavil İmâm-ı Ahmed'den de menküldür. Hanefiyye'ye göre 
istihâzalı kadınla sâir ma'zürlar farz namazlarının vakitleri için abdest alırlar. Bir 
vakit için alınan abdestle istedikleri kadar farz ve nâfile kılarlar. 

7 Ümmü Atıyye radıyallâhü anhâ: Nüseybe binti Ka'b'dır. Bazıları 
Nüseybe binti Hars derler. Ensârdandır. Resülullâh (s.a.v.Ye biat etmişti. 
Sahâbiyelerin büyüklerindendir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) ile birlikte harplere iştirâk 
eder; hastaları ve yaralıları tedâvi ederdi. Kendisinden 40 kadar hadis rivâyet 
edilmiştir. 
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155/120 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki, 
Yahudiler kadın hayız gördüğü vakit onunla yiyip içmezlermiş. 
Peygamber (s.a.v.) de: “Her şeyi yapın. Yalnız cinsi münâsebet 
müstesnâ” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Hadis-i şerif, Teâlâ 


hazretlerinin: A alar AL Yİ zl Ae LİN İZE ea Me YA 


“O hayz ezâdır. Binâenaleyh siz hayz halinde kadınlardan 
uzaklaşın ve tâ temizleninceye kadar onlara yaklaşmayın” 
âyet-i celilesinden murâd ne olduğunu açıklamaktır. Görülüyor ki, 
kendisinden uzaklaşılması emir, yaklaşılması nehy edilen şey cinsi 
münâsebet imiş. Bundan gayri yiyip içme, beraber düşüp kalkma, 
yatma vesâire câizdir. Filvâki Yahudiler hayızlı kadınlarla bir evde 
bile oturmaz, onlarla cinsi münasebette bulunmadıktan mâadâ 
beraberce yemeğe bile oturmazlarmış. Nitekim Müslim'in rivâyetinde 
bu cihet açıklanmıştır. 

Cinsi münâsebetten gayri istifâdeyi bu hadis-i şerif mubâh 
kıldığı gibi, aşağıdaki hadis de aynı mânâyı ifade eder. 


A ` ` Zell 8 NV ve Bei 5, A" e 6. 
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156/121 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem bana entarimi 
giymemi emrediyor, ben de giyiyordum. Sonra hayızlı olduğum 
halde tenini tenime yapıştırıyordu.” 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

Mübâşeret: Teni tene yapıştırmaktır. Bu hadis ondan kazâ-ı 
şehvet bâbında istifâde edip etmediği husüsunda açık değildir. 

Ferec istismâ edildikten sonra göbekle diz arasında istifade, 
Hanefilerle bazılarına göre câizdir. Delilleri az yukarda geçen: “Her 


118 Süre-i Bakara, âyet: 222. 
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şeyi yapın, yalnız cinsi münâsebet müstesnâ” hadisi ile bu hadisin 
mefhümudur. Bazıları mübâşereti mekrüh addetmiş, diğer bazıları 
hürmetine kâil olmuşlardır. Bu kavillerin içinde delile dayanan 
birincisidir. Kabüle şâyân olan da odur. Hayızlı kadınla cinsi 
münâsebete gelince icmâ'en harâmdır. Fakat dünyevi bir cezâsı 
yoktur. Bazıları, sadaka vermesi icâbeder diyorlar. Delilleri aşağıdaki 
hadistir. 
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157/122 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem karısına hayz 
halinde yakınlık eden hakkında: “Bir dinar, yahut yarım dinar 
tasadduk eder” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi Beşler rivâyet etmiş; Hâkim ile İbn-i Kattân 
sahihlemişler, onlardan gayrisi mevküf addetmişlerdir. 

Hadis İbn-i Abbâs'a mevküftur ve çeşitli rivâyetleri vardır. 
Buradaki rivâyetinin ricâli her ne kadar sahih hadis kitâblarında 
rivâyeti kabül edilen zevâttan olsalar bile, rivâyet yine de ızdırâbdan 
kurtulamamıştır. 

İmâm-ı Şâfi'; “Bu hadis sâbit olsa onunla amel ederdik” 
demiştir. Musannıf merhüm: “Bu hadisin gerek isnâdında, gerekse 
metninde pek çok ızdırâb vardır” diyor. 

Bazıları sadaka vermek vâcibtir demiş ve bunu Ramazânda 
cinsi münasebette bulunana kıyâs ederek bir köle âzâd edecek 
demişlerdir. Bazısı bir dinar, yahut yarım dinâr sadaka verir, diyorlar. 

Hattâbi: Ulemânın ekserisine göre buna birşey lâzım gelmez. 
Bu hadisi ya mürsel, yahut mevküf telakki ettiler” diyor. İbnü Abdi '/- 
Berr: “Sadaka icâb etmez diyenin delili bu hadisin muzdarib 
oluşudur. Bir de berâet-i zimmet asıldır. Zimmette, ne fakir ne de 
gayrisi için söz götürmez bir delil olmadıkça bir şey sâbit olmaz. Bu 
mes'elede bu yoktur” demiştir. El-hâsıl hadisi sahih kabül edenlerce 
onunla amel lâzımdır. Etmeyenlerce bu hadis huccet olamaz. 
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158/123 — Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Kadın hayzını gördüğü zaman namaz kılmayacak, oruç 
tutmayacak değil mi ya” buyurdular. 

Bu hadis müttefekun aleyh uzun bir hadisin içindedir. Hadisin 
tamamı şöyledir: "Ga Ola e" - 213 
“İşte bu onun dininin noksanlığındandır”. Aynı hadisi İmâm 
Müslim, İbn-i Ömer (r. a.) den şu lafızlarla rivâyet etmiştir: 

"Laus ota mE Ve fei A SE i pe ú Jii Sİ -214 
“Gecelerde namaz kılmaz durur, Ramazân ayında da oruç 
tutmaz. İşte dininin noksanlığı budur”. Bu bir ihbâr olup kadının 
namaz ve orucu terk etmesini ve kezâ bu ibâdetlerin ona farz 
olmadığını takrirdir. Nitekim bu bâbda icmâ'-ı ümmet de vardır. 
Yalnız başka delillerden orucun kazası lâzım geldiği anlaşılmıştır. 
Hayızlı kadının camiye girememesi: "> Y, ölüm) dÉ y" -215 
“Mescidi hayızlı ile cünübe helâl kılmıyorum” hadisine mebnidir. 
Kur'ân okuyamaması da İbn-i Ömer hadisinde: 

Loft al Le eh ZA Lt TSM. 216 
“Hayızlı ile cünüb Kur'andan hiçbir şey okuyamazlar” 
buyurulduğundandır. Hayızlı mushafa da el süremez. Delili Amr b. 
Hazm hadisidir. Şâhidleri ile birlikte yukarıda geçti. Bu hadisler kil ü 
kâlden hâli değildirler. Binâenaleyh tahrim ifâde edemezlerse de 
kerâhetten aşağıya da düşmezler. Lafizları sarâhaten tahrime delâlet 
etmemektedir. 
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159/124 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Serif Te geldiğimiz vakit ben hayız oldum. Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem: “Hacıların yaptığını yap, yalnız 
temizleninceye kadar. Kabe'yi tavâf etme” buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyh uzun bir hadisin içindedir. 

Hazret-i Âişe (r.anhâ)Haccetü”i-Vedâ senesi Peygamberimiz 
(s.a.v.) ile birlikte ihrâma girmişti. 

Bu hadis-i şerif hayızlı kadının tavâfdan mâadâ bütün hacc 
fiillerini yapabileceğine delildir. Bu bâbda ulemâ ittifâk halindedirler. 
Yalnız tavâf edememenin illeti hakkında ihtilâf vardır. Bazılarına 
göre tavâfın şartı temizlik olduğundan tavâf edemez. Bazıları; hayızlı 
mescide girmekten memnü' olduğu için tavâf edemez, derler. İki 
rek'at tavâf namazını da kılamaz. Çünkü bunlar tavâf ve temizlik 
üzerine mebnidirler. Halbuki kadın ne temizdir, ne de tavâf edebilir. 


Ai. La, Ai Ji A béi AN es) ke og KG eg — rein, 
dpU' AE (al ef? ail a Lé ye basta éi 
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160/125 — Muaz b. Cebel” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki 

“Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem'e erkeğe karısından 
hayızlı iken neyin helâl olduğunu sormuş, Resülullâh (s.a.v.): 
“Entarinin üzeri” buyurmuştur. 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiş ve onu za'if bulmuştur. 

Hadis hakkında Ebü Dâvud “kavi değildir” demiştir. Hadis, 
entari mahalli olan göbekle diz arasının çıplak tenle birbirine 
dokunmasının harâm olduğuna delâlet eder ve bu hadis yukarda 
geçen “herşeyi yapın, yalnız cinsi münâsebet müstesnâ” hadisine 


19 Serif: Mekke ile Medine arasında bir yerdir. 

12 Muâz b. Cebel radıyallâhü anh: Ebü Abdirrahmân Muâz b. Cebel 
el-Ensâri Hazreci'dir. Ensâr-ı Kirâmın ikinci akabede bulunanlarındandır. Bedir ve 
sâir gazalara iştirâk etmiştir. Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendisini kadı ve mu'allim 
olarak Yemen'e göndermiş ve Yemen'deki zekât me'mürlarından zekâtı teslim 
almakla vazifelendirmişti. Hazret-i Muâz, Ashâb-ı Kirâmın büyüklerinden ve 
ulemâsındandır. Hazret-i Ömer tarafından Şam'a gönderilmiş ve orada tâündan vefât 
etmiştir. Vefât tarihi 18 veya 17 hicri yılıdır. Vefât ettiği zaman henüz 38 yaşlarında 
idi. Son derece cömert ve ehl-i takvâ idi. 
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mu'ârızdır. Fakat o hadis bundan daha sahihdir. Binâenaleyh buna 
tercih olunur. Musannıf bunu da o hadisle beraber zikretse daha iyi 
olurdu. 


A 
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161/126 — Ümmü Seleme radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Nifâslı 2 kadın Resülullâh (s.a.v.) devrinde 
nifâsından sonra kırk gün otururdu.” 

Bu hadisi, Nesâi müstesnâ Beşler rivâyet etmiştir. 

Lafız Ebü Davud'undur. Bir rivâyette: “Ona Nebi aleyhisselâm, 
nifâs namazının kazâsının kazâsını emretmezdi” buyrulmuştur. Bu 
hadisi Hâkim sahihlemiştir. Bir çok hadis imâmları da za'if 
bulmuştur. Lâkin ` Neue şöyle demektedir. “Fakih olan 
musannıflardan bir cemâatin: Bu hadis za'ifdir demeleri kendilerine 
reddedilir. “Bu hadisin İbn-i Mâce'de Hazret-i -i Enes'den garidi vardır 


ve şöyledir: Gu Dell Eİ ol YU Zeil El iy 217 


“Resülullâh (s.a.v.) nifâsh kadına 40 gün vakit ta'yin etti. Bundan 
önce temizlenirse o başka”. 

Buna benzer bir şâhidi de Hâkim'de Osmân b. Ebil Âs*dan 
rivâyet edilmiştir. Binâenaleyh hadisler birbirini takviye ediyorlar ve 
nifâs müddetinin 40 gün olacağına, keza bu müddette kadının namaz 
ve oruç gibi ibâdetleri terk edeceğine delildirler. Vâkıâ bu cihetler 
hadisimizde açıklanmamıştır. Fakat başka delillerden anlaşılmıştır. 
Enes hadisi nifâsın azı için had olmadığına da delâlet eder. 
Binâenaleyh 40 günden önce kan kesildi mi kadın temizlenir. 


121 Nifâs: Doğumun arkasından gelen kandır. Azı için müddet yoktur. Çoğu 
kırk gündür. 
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Schal S 


ll El vil 
NAMAZ ve VAKİTLERİ BÂBI 

Buraya kadar görülen bahisler bizzât maksüd ibâdetler değil, 
onlara hazırlık teşkil eden şartlar idi. Şimdi sıra bizzât maksüd olan 
ibâdetlere geldi ki bunların başında namaz gelir. Çünkü namaz dinin 
direğidir. Binâenaleyh Allâh'a imândan sonra her ibâdetten önce 
onun zikredilmesi icâbeder. 

Salât, lugatte duâ demektir. Kur'an-ı Kerim'de: (a a s] 
buyrulmuştur ki onlara duâ et, demektir. 

Şer'-i şerif ıstılâhında ise; erkân-ı ma'lüme ef'âl-i mahsüsadır. 
Yani ma'lüm bir takım rükünler ve husüsi bir takım fiillerdir. Bu 
fiiller duâ mânâsına da şâmil olduğundan, Gärt" tarafından namaza 
salât denilmiştir. Yani salât kelimesi bir menkül-i şer'i olarak namaza 
isim olmuştur. Bu mânâya nakledildikten sonra artık salât denilince 
duâ değil namaz anlaşılmaya başlanmıştır. İsimler üzerinde 
muhâkeme ve münâkaşa câiz değildir. Hattâ: Tel ll e Alen Y] yani 
“İsimler hakkında münâkaşa olmaz” sözü bir kâide olmuştur. 
Binâenaleyh zamanımızın bazı şaşkınları hâric, bin üçyüz şu kadar 
seneden beri bu fâni dünyadan gelmiş geçmiş milyonlarca İslâm âlimi 
içinden bir tanesi çıkıp da salât kelimesi üzerinde münâkaşa etmemiş; 
onu sadece duâ mânâsına almaya kalkışmamıştır. Vâkıâ salât lafzı 
bazan salavât getirmek, istiğfâr etmek gibi mânâlarda da kullanılırsa 
da bu mânâlarda o mecâzdır. 

Namazın sebebi, şartları, rükünleri, hikmeti, ve hükmü vardır. 

Sebeb-i vücübu: Yani farz kılınmasına zâhiri sebep, vakitlerdir. 
Hakiki sebep ise Allâh'ın hitâbıdır. 

Şartları: Temizlik, avret mahallinin örtülmesi, kıbleye karşı 
dönmek, vakit, niyet, ve iftitâh tekbiridir. 

Rükünleri: Kıyâm, kırâet, rükü', sücüd, ve son oturuşta 
teşehhüd miktarı oturmaktır. 

Meşrü* oluşunun hikmeti: Sayısız nimetleri veren Allâh'a 
teşekkürdür. İslâmın beş vakit namazını çok görenler şu hikmete bir 
baksınlar: Bir zehirli sigara için yerlere kadar eğilip bin bir temannâ 
ile teşekkürler edenler göz önüne getirilirse, bir nefes sıhhati bile nice 
devletlere bedel olan hayâta, her biri milyarlarla cevhere değişilmez 
vücüd a'zâlarına, o a'zâları besleyen gıdâ maddelerine, çeşitli 
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meyvalara, havaya, suya vesâir saymakla bitmeyen nimetlere karşılık 
olmak üzere onları ihsân eden Allâhımıza günde beş vakit namaz 
kılarak teşekkürde bulunmak, insafla düşünenler için çok olmak şöyle 
dursun, bilakis içtiğimiz soğuk suları bile ödeyemiyecek kadar azdır. 
Hükmü: Edâ etmekle dünyâda borcun zimmetten sâkıt olması, 
âhirette de, vaad edilen sevâbın verilmesidir. 
Namaz, muhkem bir farizadır. Farziyyeti bütün şer'i delillerle 


sâbittir. Binâenaleyh meşrü' olduğunu inkâr eden hilâfsız kâfir olur. 


s3122 


Kitaptan delili: “Namazı dosdoğru kılınız "Sall i cé Sch a 


Yi yi Mal, vele de gas" bh dÉ 


123 
“Namazlara ve orta namaza devam ediniz.” ~ ve emsâlı âyetlerdir. 


Buradaki ikinci âyet hem namazların farz, hem de vakitlerin beş 
olduğuna delâlet etmektedir. Çünkü bütün namazlara ve ayrıca orta 
namaza devam edilmesi emrolunuyor. Ortası bulunan en az cem' 
dörttür. Orta namazla beş olur. Namazın bir fariza-ı muhkeme 
olduğuna icmâ'-ı ümmet vardır. 
Sünnetten delili: Aşağıda görülecek hadislerdir: 

a. AA d A 3 çi y — vur 
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163/127 — Abdullah b. Amr radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 


122 Söre-i Bakara; âyet: 110 
123 Süre-i Bakara; âyet; 238 
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“Öğlenin vakti, güneş meyledip kişinin gölgesi uzunluğu 
kadar oluncaya; (yani) ikindinin vakti girmeyinceye kadardır. 
İkindinin vakti güneş sararmayana kadar. Akşam namazının 
vakti şafak kaybolmayana kadardır. Yatsı namazının vakti 
gecenin orta yarısına kadar. Sabah namazının vakti de tan 
yerinin ağarmasından güneş doğmamış olana kadardır” 
buyurdular. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Bazı cümlelerin izâhı: 

(li M3) “Güneş meylettiği zaman” yani batıya 
yanladığı zaman demektir ki: EE DEA 
“Güneşin yanladığı zaman namazı dosdoğru af! âyet-i 
kerimesinden murâd budur. 

(isk ayi 8 Sı) “Kişinin gölgesi uzunluğu miktarı 
oluncaya kadar” yani öğlenin evvel ve âhir vakti budur. İkindinin 
vakti her şeyin gölgesi bir misli oldukta girer. Nitekim bu hadisin 
mefhümu muhâlifinden, başkalarının sarâheten beyânından da bu 
anlaşılır. Bazı rivâyetlerde herşeyin gölgesi iki misli oluncaya kadar 
denilmiştir. 

(yali ni al Li “Güneş sararmayana kadar” Akşam 
namazının vakti güneş kavuştuktan, kızıllık kaybolmayana kadardır. 
Şafağın tefsiri ilerde görülecektir. Yatsının vakti şafak kaybolduktan 
gecenin ilk yarısına kadardır. Hadis-i şerifin Sahih-i Müslimde tamamı 
şöyledir: kl ZA Zéi allel el elt e GL Ty ale OUT — 218 
“Güneş doğduğu vakit namazdan vazgeç. Zira güneş şeytanın iki 
boynuzu arasından doğar.” 

Bu hadis, beş vaktin ekserisinin evvelini ve âhirini ta'yin 
ediyor. Görülüyor ki, öğlenin evveli güneşin zevâlı, âhiri de her şeyin 
gölgesinin bir misli olmasıdır. Hadisde kişiyi zikretmek temsil 
içindir. Hal böyle olunca bu vakit ikindinin de evvel vaktidir. Lâkin 
dört rek'at namaz sığacak miktarında öğle ile müşterektir. Yani her 
ikisinin de vakti sayılır. Nitekim Cibril hadisinden de bu 
anlaşılmaktadır. Çünkü Hazret-i Cibril, Resülullâh (s.a.v.)'e 
namazları öğretmeye ilk geldiği gün öğleyi zevâlden sonra kıldırmış, 
ikindiyi de her şeyin gölgesi bir misline vardığı zaman kıldırmıştı. 
İkinci gün ise, öğleyi her şeyin gölgesi bir misli olduğu zaman, yâni 


124 Süre-i İsrâ, âyet: 78. 
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tam dünkü ikindiyi kıldırdığı vakitte kıldırmıştı. Bu onların dört 
rek'at sığacak miktarda müşterek olduklarına delâlet eder. Mes'ele 
ihtilâflıdır. Müşterek vakit isbât edenler bu hadisle istidlâl ederler. 
Etmeyenler hadisi te'vile giderek derler ki: “İkinci gün öğleyi her 
şeyin gölgesi bir misli olduğu zaman kıldırdı” demek, öğle namazını 
o zamanda bitirdi demektir. Fakat bu te'vil zayıf görülüyor. Sonra 
ikindinin vakti güneşin sararmasına kadar devam eder. Güneş 
sarardıktan sonra artık edâ için vakit yoktur. Burada İmâm-ı A'zam 
Ebü Hanife'nin de dediği gibi yalnız o günün kazâsı için vakit 
kalmıştır. Bazılarına göre güneşin kavuşmasına dokuz rek'at sığacak 
kadar zaman kalıncaya kadar edâ vaktidir. Bunların delili; 

Käsch ap at eben = 219 
“Kim güneş kavuşmazdan evvel ikindinin bir rek'atına yetişirse 
ikindiye yetişti demektir” hadis-i şerifidir. 

Akşamın evvel vakti güneş battıktan sonrasıdır. Sonu şafağın 
kaybolmasından öncesidir. Burada akşam namazı vaktinin genişliğine 
delâlet vardır. Fakat Cibril hadisi buna mu'âraza etmektedir. Zira 
Hazret-i Cibril akşam namazını iki günde de aynı vakitte kıldırmıştır 
ki, bu da güneş kavuştuktan sonraki zamandır. Bu iki hadisin araları 
şöyle bulunur. Denilir ki: Cibril hadisinde vakitlerin münhasıran 
ta'yini yoktur. Bir de Cibril aleyhisselâmın Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.)'e imâmlığı Mekke'de idi. Akşam namazının şafak 
kavuşuncaya kadar geciktirilebileceğini ifâde eden hadisler ise 
Medine'de vârid olmuştur. Demek oluyor ki, bu hadislerdeki vakit 
ziyâdesi Allâh'ın bir lutfudur. Bazılarınca Cibril hadisi akşam 
namazının Cibril aleyhisselâmın kıldırdığı vakitten başka vakti 
olmadığına delâlet eder. Yatsının evvel vakti şafağın kayıp 
olmasından başlar, sonu gece yarısıdır. Bir hadiste: “Yatsının son 
vakti gecenin üçte biridir” denilmiş ise de gece yarısına kadardır 
diyen hadisler sahih olup, onlarla amel etmek gerekir. Sabah 
namazının evvel vakti tan yerinin ağarması, sonu güneşin 
doğmasından biraz öncesidir. 

Müslim'in bu hadisi beş vaktin başını ve sonunu bildiriyor ve 
zımnen her namaz vaktinin evveli ve âhiri olduğuna delâlet ediyor. 
Acaba güneş sarardıktan sonra ikindinin, gece yarısından sonra yatsının 
edası için vakit var mıdır? Bu hadise bakılırsa yoktur. Lâkin “Kim 
güneş kavuşmadan ikindinin bir rek'atma erişirse ikindiye erişti 
demektir” hadisi güneş sarardıktan sonra ikindi için eda vakti olduğuna 
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delâlet eder. Bunun misli sabah hakkında da vârid olmuştur. Aşağıda 
gelecektir. Yatsı hakkında yok ise de Müslim'in rivâyet ettiği bir hadiste: 
NEYİ lal Zal Lİ & ni > ali Yalin iz ki, ll Ai - - 220 
“Namazı kılmayana tâ öbür namazın vakti gelinceye kadar uyku 
hakkında tefrit yoktur” buyurulmasından her namaz vaktinin ondan 
sonraki namaz vaktine kadar uzadığı anlaşılır. Bundan yalnız sabah 
namazı müstesnâdır. Çünkü sabah namazının son vakti güneşin 
doğmağa yaklaşmasıdır. Halbuki ondan sonra başka bir namaz vakti 
girmez. Bu hadise göre yatsının vakti de müstesnâdır. Çünkü son 
vakti gece yarısı olduğu halde, ondan sonra başka bir namaz vakti 
başlamaz. Mâlikiler vakti ihtiyâri ve ıztırâri olmak üzere ikiye, 
Şâfiiler ise sekize ayırmışlardır. Tafsilâtı fıkıh kitaplarındadır. 

163/127 — Müslim'in Büreyde'” radıyallâhü anh'den rivâyet 
ettiği hadisde ikindinin vaktini beyân bâbında “güneş beyaz sâfi 
iken” cümlesi vardır. 

163/127 — Müslim'de Ebü Müsâ”“ hadisinden de “Güneş 
yüksekte iken” ziyâdesi vardır. 

Hadisteki Joan w asli zl “Güneş yüksek idi” kaydı, ikindiyi 
erken kıldığını gösteriyor. Bu hadislerde ikindiyi kılmakta acele 
etmediğine delâlet vardır. Bunların içinde ikindinin ilk vaktini en açık 
gösteren Cibril hadisidir. Büreyde ile Ebü Müsâ hadisleri ve 
benzerleri Cibril hadisine hamlolunurlar. 


125 Büreyde radıyallâhü anh: Ebü Abdillah yahut Ebü Sehl veya Ebû’l- 
Husayb Büreyde b. El-Husayb Eslemi'dir. Hicret zamanında kavmi ile beraber 
müslüman olmuş, fakat Bedir'e iştirâk edememişti. Sâir gazalara iştirâk etmiş ve 
biat-ı rıdvanda hazır bulunmuştur. Medine-i Münevvere'de oturmuş sonra Basra'ya 
gitmiş; daha sonra harp münasebetiyle Horasan'a sefer etmiş ve Yezid b. Muâviye 
zamanında 62 veya 63 tarihinde gaza ederken Merv'de vefât etmiştir. Kendisinden 
bazı hadisler rivâyet olunmuştur. 

26 Ebü Müsel-Eş'ari radıyallâhü anh: Abdullah b. Kays'tır. Eskiden 
Mekke-i Mükerreme'de müslüman olmuş ve Habeşistan'a hicret etmişti. Bazıları 
memleketine döndüğünü, sonra Habeş muhacirleriyle birlikte Medine'ye geldiğini 
söylerler. Resülullâh zamanında bazı valiliklerde bulunmuştu. Hazret-i Ömer (r.a.) 
kendisini Muğire'nin azlinden sonra 20 tarihinde Basra'ya vali ta'yin etmişti. 
Ehvaz”ı ve İsfahan'ı fethetti. Hazret-i Osman (r.a.Y'ın hilâfeti başlarına kadar 
orada kaldı. Osman (r.a.) kendisini azl edince Küfe'ye yerleşti. Sonra Hazret-i 
Osman (r.a.) onu Küfe'ye me'mür ta'yin etti. Bu vazifede Hazret-i Osman'ın 
şehâdetine kadar kaldı. Sıffin vak'asında Hazret-i Ali'nin hakemi idi. Mekke'ye 
gitti ve vefatına kadar orada kaldı. Vefât tarihi ihtilâflıdır; 50 diyenler olduğu gibi 
daha başka tarih söyleyenler de vardır. Vefâtında altmış küsur yaşlarında idi. 
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166/128 — Ebü Berzeti'i-Eslemi `" radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) ikindiyi kılar, sonra 
bizden birimiz güneş dipdiri olduğu halde şehrin öbür 
tarafındaki evine dönerdi. Yatsıyı geciktirmeyi sever, ondan evvel 
uyku uyumaktan ve ondan sonra konuşmaktan hoşlanmazdı. 
İnsanın arkadaşını tanıyacağı kadar aydınlandığı zaman sabah 
namazından döner idi. Altmışdan yüze kadar (âyet) okurdu.” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerif, Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem'in ikindi, 
yatsı ve sabah namazlarını vakit tahdid etmeden kıldığını ifâde 
etmektedir. Kuvveti ve rengi taptaze iken uzaklardaki evlerine 
dönmeleri, ikindiyi vakti girdiği gibi kıldığına delildir. Fahr-i Kâinat 
(s.a.v.)'in yatsıyı geciktirmek istemeleri bu hadise göre mutlaktır. 


Ebü Berzeti-Eslemi radıyallâhü anh: Nadia b. Ubeyd'dir. İbn-i 
Abdillah diyenler de olmuştur. Eskiden müslüman olmuş, feth-i Mekke'de ve sâir 
gazalarda Resül-i Ekrem (s.2.v.) le beraber bulunmuştur. Resülullahın vefatından 
sonra Basra'ya gitmiş, sonra Horasan'da harbe iştirak etmiş; Merv'de 60 tarihinde 
vefât eylemiştir. Başka yerde vefat etti diyenler de vardır. Kendisinden bazı 
hadisler rivâyet edilmiştir. 


Başka hadislerde ne dereceye kadar geciktirdiği açıklanmıştır. 
Yatsıdan evvel uyumaktan hoşlanmaması uykuya dalıp kalmamak 
içindir. Yatsıdan sonra konuşmak istememesi, namaz hatalara kefaret 
olduktan sonra uyumak ve günün son işi namaz olmak ve bir de 
konuşmaya dalarak gece namazını kaçırmamak içindir. 

Sabah namazından dönerken ortalık henüz ağarmış ve insan 
arkadaşını tanımağa başlamış olduğuna göre mescide karanlık iken 
geldiği. anlaşılıyor. Bu da sabah namazının erken kılınacağına 
delildir. Okuduğu âyetlerin altmış ile yüz arasında olmasından 
maksad, sabah namazında kırâeti kısadan kesmek isterse 60, uzun 
okumak isterse 100 âyet okur idiğini anlatmaktır. 

166/128 — Yine Buhâri ile Müslim'de Câbir hadisinden şu 
ziyâde vardır: “Yatsıyı bazan öne ahr, bazan da geciktirirdi. 
Ashâbm toplandıklarını gördü mü, hemen kıldırır, ağır 
davrandıklarını görürse te'hir ederdi. Sabah namazına gelince 
Peygamber (s.a.v.) onu alaca karanlıkta kılardı.” 

Anlaşılıyor ki, Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Efendimiz, Ashâbına olan 
nfk u mülâyemetinden onlara bir şey demiyor; mescide vaktin 
evvelinde gelirlerse namazı hemen kıldırıyor, biraz geç kalırsa o da 
namazı te'hir ediyordu. “Meşakkat vereceğini bilmesem namazları 
vakitlerin sonlarına doğru kıldırırdım” buyurduğu da sâbit 
olmuştur. Bu hadiste sabah namazını erken kıldığı ifâde ediliyorsa da 
aşağıda gelen Râfi“ b. Hadic hadisi buna mu'ârızdır. 

166/128 - Müslim'de Ebü Musâ hadisinden “Sabahı tan yeri 
aralandığı zaman insanlar hemen hemen birbirini tanıyamazken 
kıldı” cümlesi de vardır. Nitekim yukarı ki hadiste aynı mânâyı ifade 
ediyor. 
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169/129 - Râfi b. Hadic'” radıyallâhü anh'den rivâyet 


128 Râfi? b. Hadic radıyallâhü anh: Künyesi Ebü Abdillah ve Ebü Hadic 
Hazreci-i Ensâri'dir. Medine'lidir. Yaşının küçüklüğünden Bedir gazasına iştirâk 
edememiş, fakat Uhud'da ve daha sonraki gazalarda hazır bulunmuştur. Hattâ Uhud 
harbinde kendisine ok isabet etmiş ve Resülullâh (s.a.v.) H su Al 4 D “Ben 
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edilmiştir, demiştir ki: “Biz akşamı Peygamber (s.a.v.) ile birlikte 
kılardık. Birimiz evine dönerken okunun düştüğü yerleri 
görüyordu.” 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerifte akşam namazının acele edilmesine delil vardır. 


Di Ke? vi € BEE del A eg Keith Ey — ivy 
E yel rr SA gir dch? WÉI Ee EE 


170/130 — yen ad yallahl anha dan den edilmiştir, 
demiştir kii Bir gece Resülullâh (s.a.v.) yatsıyı gecenin ilk 
sülüsüne (1/3) tâ gecenin bir kısmı gidene kadar geciktirdi. 
Sonra çıktı ve namaz kıldı ve buyurdu ki: Şüphesiz onun vakti 
budur. Amma ümmetime meşakkat vermesem”. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 


Ai. A Juan 88 e di 2) EA gl En Elan 
çi Aen el AA O GM al La 2 Zell EĞ aj il ai 


Ale süz eri 

171/131 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Sıcak şiddetlendi mi, namazı serinliğe bırakın. Çünkü 
sıcağın şiddeti Cehennemin kükremesindendir” buyurdular. 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadisteki namazdan murâd öğledir. Hadis-i şerif öğle zamanı 
sıcak basınca namazı serinlik zamanına geciktirmenin vücübuna 
delâlet ediyor. Çünkü emirde asıl olan vücüb ifâde etmektir. Fakat 
cumhüru ulemâya göre bu vâcib değil, müstehabtır ve âmmdrr. 
Namazı yalnız kılana, cemâata, evde, kırda kılanlara, sıcak ve soğuk 


Kıyamet gününde sana şâhidlik edeceğim” buyurarak taltif etmiştir. Hazret-i 
Râfi', Abdülmelik b. Mervân zamanına kadar yaşamış; sonra yarası tömerek 73 
veya 74 tarihinde 86 yaşında olduğu halde vefât etmiştir. Vefâtı Yezid b. Muâviye 


zamanındadır, diyenler de vardır. 
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memleketlere şâmildir. Bu bâbda başka kaviller de vardır. Bazıları: 
“Serinliğe geciktirmek sünnettir. Amma vaktinde kılmak daha 
efdaldir. Zira vakti girince hemen kılınan namazın faziletini bildiren 
deliller umüm ifâde eder” derlerse de bunlara: “O deliller bu ibrâd 
hadisi ile tahsis olunmuştur” diye cevap verilir. Yalnız ibrâd hadisi 
Habbâb Ca) hadisine mu'ârızdır. Habbâb hadisini Müslim rivâyet 
oi Binâenaleyh sahihdir. Habbâb diyor ki: 


NELS Sİ, ta ST Lä d KE E BE -222 


“Biz Resûlullâh (s.a.v. jte kızgın yerin yüzlerimizle ellerimize vuran 
sıcağından şikâyet ettik; şikâyetimizi kabül etmedi”. Bu hadise 
çeşitli cevaplar verilmiştir ki, içlerinden en iyisi şudur: Ashâb-ı 
Kirâm sıcak yerin elleri ile yüzlerini yaktığından şikâyet etmişlerdir. 
Bu sıcaklık ise yerden tâ vaktin sonunda veya daha sonra gider. 
Bundan dolayıdır ki, Resül-i Ekrem (s.a.v.) kendilerine: | 
“Namazı vaktinde kılın” "Läd BNN Le — 223 
buyurmuştur. Nitekim Habbâb'ın “şikâyetimizi kabül etmedi” 
demesinden de aynı mânâ anlaşılır. Yani Ashâb serinlik vaktinden 
daha sonraya geciktirmek istemişler; Resülullâh (s.a.v.) kabül 
etmemiş oluyor. Binâenaleyh Habbâb'ın hadisi ile ibrâd hadisi 
arasında mu'âraza denilen çatışma yoktur. Fahr-i Kâinât (s.a.v.) 
efendimizin öğleyi sıcak günde serinlik zamanına bıraktıran illeti 
“Sıcağın şiddeti Cehennemin kükremesindendir” şeklinde beyân 
buyurması namazın rühu mesâbesinde olan huşütu giderdiği içindir. 
Bazıları buna mukâbil “madem ki sebep ve illet budur; o halde soğuk 
memleketlerde öğleyi serinliğe bırakmak meşrü' değildir” derler. 
İbnü'I-Arabi o“el-Kabes”nâmındaki eserinde serinliğe bırakma 
husüsunda İbn-i Mes'üd (r.a.) hadisinden mâadâ tahdid bildiren delil 
olmadığını söyler. Musannıf merhüm İbn-i Mestüd hadisini 
Telhis'de zikretmiş ise de bu hadis vakitler hakkında istidlâle kâfi 
görülmemektedir. El-hâsıl /brâd yani serinlik hadisi öğle namazının 
ilk anda kılınması faziletini tahsis etmiştir. 
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172/132 — Bän b. Hadic radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa/la/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Sabah namazını iyice sabahlatın; zira bu sizin ecirleriniz 
için daha büyüktür” buyurmuştur. 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiş, Tirmizi ile İbn-i Hibbân 
sahihlemişlerdir. 

Yukarıdaki hadis-i şerifin lafzı Ebü Dâvud'dan alınmıştır. Hadis 
Hanefiyye'nin delilidir. Çünkü Hanefiyyece sabah namazını 
aydınlandıktan sonra kılmak efdaldir. Sâir mezheb ulemâsı 
Hanefiler'e şöyle cevap verirler: “Resül-i Ekrem (s.a.v.) sabah 
namazını hep alaca karanlıkta kılmıştır. Bu husüsta Ebü Davud'un 
Enes'den rivâyet ettiği bir hadiste E denilmektedir: 


yi nlar éi te VASİ EA gal Zİ KİZ CIE -224 


“Resülullâh (s.a.v.) Sabah namazını bir defa aydınladıkta kıldı. 
Bundan sonraki namazı ölünceye kadar hep alaca karanlıkta 
olmuştur.” Bu hadisden anlaşılıyor ki: Râfi hadisindeki 
“sabahlayın” ta'biri zâhiri manasında değildir. Sonra zâhiri 
manasında kullanılmamış bulunan bu emrin manasını ta'yine 
çalışırlar. 

Bazıları: Bundan maksad fecrin doğup doğmadığını iyice 
tahkik edin demektir. Diğerleri: Hayır, maksad sabah namazında 
kırâeti uzatmaktır. O derece ki, namazdan çıktıkta ortalık iyice 
aydınlanmış bulunsun derler. Bazıları: Yok; bu mehtaplı gecelere 
mahsüstur; çünkü o gecelerde ay aydınlığı fazla olduğundan, sabahın 
aydınlığı pek seçilemez. Yahut Resül-i Ekrem bunu özürden dolayı 
bir defa böyle kılmış, sonra müddet-i ömründe hep alaca karanlıkta 
kılmıştır” derler. 
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Ja ALE" SD än el Wi Ai ein AA Zë le 
Jasëch, Lal Al Dei ARS 

173/133 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir 
ki; Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Kim güneş doğmazdan evvel sabah namazının bir 
rek'atina yetişirse, sabah namazına yetişti demektir. Kim güneş 
batmazdan evvel ikindinin bir rek'atine yetişirse, ikindi 
namazına yetişti demektir” buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerifde geçen bir rek'at sözü vaktin içinde kılınan 
rek'attir.Yoksa bir rek'at kılarsa kâfidir demek istememiştir. Çünkü 
bir rek'atlı namaz bi'l-icmâ' yoktur. Yani sabah namazının bir 
rek'atını güneş doğmazdan kılabilirse, öteki rek'ati doğduktan sonra 
da kılsa yine sabah namazına vaktinde yetişti ve kıldı sayılır. Kezâlik, 
ikindinin bir rek'atını güneş batmadan kılabildiyse, üç rek'atını güneş 
kavuştuktan sonra da kılsa yine ikindiye yetişti sayılır. Filhakika aynı 
manada hadisler de vardır. Beyhaki sabah namazı hakkında şu hadisi 
rivâyet eder: 

CS ENEE WEE TE esch also Dél e MÄ - 225 


“Kim güneş doğmadan sabah namazının bir rek'atma yetişir; 
doğduktan sonra da bir rek'at kılarsa, muhakkak o namaza 
yetişmiştir.” Bir rivâyette: 
Vi ak a d Yal AT Sé AJ Déi ma a İY" -226 
“Kim güneş doğmadan sabah namazının bir rek'atma 
yetişirse ona bir rek'at daha eklesin” buyurulmuştur. İkindi 
hakkında dahi Ebü Hüreyre (r.a. )'den şu. hadis- i şerif AD eder: 
"Ze A e İK A G bai eh MA De Zeck 9 geg i Se el 
“Kim güneş kavuşmazdan önce ikindiden bir rek'at kılar da 
sonra kalanını güneş battıktan sonra kılarsa ikindiyi kaçırmamış 
olur.” Hanefiler'e göre ikindi hakkında hüküm bu ise de sabah 
namazında öyle değildir. Bir kimse namazını kılarken güneş doğarsa 
onlara göre namaz fasid olur. 
Rek'attan maksad: Ruküu ile sücüdü ile, farzları ile vâcibleri 
ile tam olarak rek'attır. Hadislerin zahirine göre kılınan hepsi edâdır. 
Zira vakit çıktıktan sonra kılmanın hükmü de Allâh'ın bir lütuf ve 


ihsanı olarak edâdır. Sonra bu hadislerin mefhumu muhâlifini alırsak, 
bir rek'attan daha azına yetişenin o namaza yetişmiş sayılmaması 
icâbeder. 

173/133 — “Müslim'de Âişe radıyallâhü anhâ'dan bunun gibi 
bir rivâyet vardır: Yalnız rek'at yerine secde demiş, sonra da “Secde 
rek'atin tâ kendisidir” buyurmuştur. Hadis-i şerifin son kısmı 
secdeden hakikat manasının anlaşılmasına mani olmuştur. Bu tefsir 
Resülullâh (s.a.v.)'in sözü de olabilir, râvinin de. Eğer Resülullâh 
(s.a.v.)'in sözü ise mes'elede işkâl yoktur. Râvinin sözü yine 
makbüldür. Çünkü râvi rivâyet ettiği sözü herkesten iyi bilir. Hattâbi: 
“Secdeden murâd: Rüküu ile secdesi ile bir rek'attır. Çünkü rek'at 
ancak secdesiyle tamam olur. Bu sebebten ona secde de denilir.” 
demiştir. 

Secde lafzı hakiki manasında kullanılmış olsa o zaman 
secdelerinden birinde bir rek'ate erişen kimsenin namaza yetişmiş 
olması icâbeder. Halbuki sâir hadislerden anlaşılıyor ki, secde hakiki 
manasında (kullanılmamış; rek'at manasında kullanılmıştır. 
Binâenaleyh secde rivâyeti de rek'at manâsına hamledilir. Bu süretle: 


“Kim bir rek'ate yetişirse...” Maas, İZ -228 
hadisi mu'ârazadan kurtulmuş olur. Maamafih “Kim bir secdeye 
yetişirse” ta'birinden hakiki secdenin kasdedilmiş olması ihtimâli 
yine bâkidir ve Cenâb-ı Hakkın sırf bir lütf ü keremi olarak bir 
secdeye yetişen o rek'ate yetişmiş olabilir. Bu takdirde Resülullâh 
(s.a.v.): “Kim bir rek'ate yetişirse, o namaza yetişmiştir” hadisi 
secdeye yetişenin de aynı hükümde olduğunu Cenâb-ı Allâh henüz 
kendisine bildirmeden haber vermiş olur. “Secde rek'atin ta 
kendisidir” sözü yukarıda söylediğimiz gibi râvinin de olabilir. 
Râvinin sözü ise ale’l-ıtlâk huccet değildir. “Râvinin tefsiri ön plânda 
tutulur” demeleri bir kâide değil, çok kullanılan bir sözdür. Aksi 
takdirde: ak oa 7 w o" -229 
“Nice tebliğ edilen vardır ki, işitenden daha belleyişlidir” Bir 
rivâyette: “Nice tebliğ edilen vardır ki, işitenden daha fakihdir” hadisi 
selef-i sâlihinden sonra onlardan daha fakih zevâtın geleceğini 
bildirmektedir. 

Hadis-i şerifimizin zâhiri, ikindi ile sabah namazlarının birer 
rek'atine yetişen kimsenin namazının, güneş batmakla ve doğmakla 
mekrüh olmıyacağına da delâlet ediyor. Bu iki vakit asli kerâhet 
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vakitlerindendir. Bunlarda namaz kılmayı, cenâze defnetmeyi 
Resülullâh (s.a.v.) nehyetmiştir. Maamafih mes'ele mezheb imâmları 
arasında ihtilâflıdır. Nâfile namazların kılınamayacağı aşağıdaki 
hadisden anlaşılmaktadır. 
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175/134 — Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiş, demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.)'i “Sabah namazından 
sonra güneş doğuncaya kadar namaz yoktur. Ikindiden sonra da 
güneş kavuşuncaya kadar namaz yoktur” derken işittim. 
Bu hadis müttefekun aleyhdir. ` 
175/134 — Müslim'in Ukbe b. Âmir'” radıyallâhü anh'den 


rivâyetinde şöyle deniliyor: “Üç saat vardır ki, Resülullâh (s.a.v.) 
bizi onlarda namaz kılmaktan ve ölülerimizi gömmekten 


` Ukbe b. Âmir radıyallâhü anh: Ebü Hammâde yahut Ebu Âmir Ukbe 
b. Amir Cüheni'dir. Resülullâh (s.a.v.) Medine-i Münevvere'ye hicret edince 
gütmekte olduğu koyun sürüsünü bırakarak müslüman olmuştu. Şam fütühâtında 
hazır bulunmuş, Dımaşk'ın alındığını Hazret-i Ömer (ra Ve o müjdelemişti. Sıffin 
muhârebesinde Muâviye tarafında bulunmuştur. Hazret-i Muâviye kendisini Mısır'a 
vâli göndermiş; orada 58 tarihinde vefât etmiştir. Kendisinden İbn-i Abbâs ve Ebü 
Eyyüb el-Ensâri ile sâir bazı sahâbe ve Tâbi'in rivâyette bulunmuşlardır. 
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nehyediyordu: Güneş doğup çıktıktan yükselinceye kadar, 
öğleyin güneş semâda dikilip yanlayıncaya kadar ve güneş 
kavuşmak için meylettiği zaman”. 

Sabah namazından sonra namaz yoktur. Burada kılınması yasak 
edilen namaz nâfile namazdır. Hadis-i şerifde geçen “sabahtan sonra, 
ikindiden sonra” ta'birleri vakitlere de, o vakitlerde kılınan namazlara 
da ihtimâlli ise de Müslim'in rivâyeti, ihtimâli kaldırarak maksadı 
ta'yin etmiştir. Biz de buna istinâden tercümede “Sabah namazından 
sonra” ta'birini kullandık. Zaten fecir doğduktan sonra nâfile olarak 
yalnız sabah namazının sünneti meşrü' olmuştur. İkindinin vakti 
girince ise farzı kılınmadıkça nâfile kılmak mübâhdır. Hadisteki 
nehiy namazın meşrü' oluşunu nefydir ki, yasak manasındadır. Yasak 
manasını ifade eden nehiyde asıl ise tahrim ifâde etmektir. 
Binâenaleyh hadis şu iki vakitte nâfile kılmanın mutlak sürette yasak 
olduğuna delâlet eder. Bazıları tahiyye-i mescid gibi sebebli nâfileler 
câizdir, sebebsiz olanlar câiz değildir, derler. Vâkıâ Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'in evinde ikindi namazından sonra dâimâ iki rek'at nâfile 
kıldığını beyân eden bir hadis vardır. Bu hadisi Buhâri Hazret-i Âişe 
(r.anhâ)'dan şu lafızlarla rivâyet eder: 

dee, LENİN Rİ 230 
“Benim yanımda ikindiden sonra iki rek'atı asla bırakmadı.” Bir 
rivâyette: "YE YA. G4 d al -231 
“Bu iki rek'ati gizli veya aşikâre bırakmazdı” deniliyor ise de 
buna şu tarzda cevap verilmiştir. Bunları o kılmadığı bir öğle 
sünnetini kazâ için kılmıştır, bir daha da bırakmamıştır. Çünkü 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) bir şeyi yaptı mı onu isbât eder, bırakmazdı. 
Binâenaleyh bu fiil kerâhet vaktinde kazâ namazının câiz olduğuna 
delildir. Sonra kerâhet zamanında nâfile kılmak Hazret-i 
Peygamber'in hasâisindendir. Nitekim Ebü Davud'un rivâyet ettiği 
Hazret-i Âişe hadisi buna delildir. Hazret-i Âişe hadisi şudur: 

"İLE DE AD heel BET) DÉI AE Za Ai el Dİ 232 
“Resülullâh (s.a.v.) ikindiden sonra namaz kılar başkalarına 
yasak ederdi. Kendisi visâl orucu tutar, başkalarını visâlden men 
ederdi”. Bazıları Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in bu ikindiden 
sonraki nâfilesine bakarak ikindi ile sabah namazlarından sonra nâfile 
kılmak mekrüh değildir, demişler ve Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in 
sabah namazından sonra sabahın sünnetini kılan birini görerek takrir 
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buyurması ile dahi istidlâl etmişler ise de doğrusu bu iki vakitte nâfile 
namazların meşrü' olmamasıdır. Nitekim nâfile namazlar aşağıdaki 
hadisde bildirilen üç vakitte de kılınamazlar. 

Bu hadisde güneş ne kadar yükseldikten sonra kerâhetin 
kalkacağı beyân edilmemiş fakat Amr b. Abse'den rivâyet edilen şu 


hadisde beyân olunmuştur: a 3 KN 3 ei sia - 233 
“Bir veya iki mızrak miktarı yükselinceye kadar”. Amr b. Abse 
hadisini Ebü Dâvud ile Nesâi tahric etmişlerdir. 


Hadisimizde geçen: SA gö > $ 7-234 
Yerine İbn-i Abse hadisinde: "ib N gi EK 


“Tâ mızrakla gölgesi bir oluncaya kadar” cümlesi vardır. 

Bu hadisde zikredilen üç vakit yukarıda zikri geçen iki vakte 
katılınca kerâhet vakitleri beş olur. Yalnız üç vakitte hem namaz 
kılmak, hem cenâze defnetmek mekrühdur. İki vakitte ise, yalnız 
namaz kılmak mekrühdur. Üç vakit hakkında nehy namazın farz ve 
nâfile kısımlarına âmm ve şâmildir. Nehyin aslı tahrim için olduğuna 
göre mezkür vakitlerde namaz kılmak, cenâze defnetmek harâm 


olmak icâb ederse de: e up ai vn - 236 
“Kim namazını kılmadan uyur kalırsa...” hadisi farz namazı bu 
hükümden çıkarmıştır. Çünkü bu hadisde: MESİ İn Gİ" - 237 


“O namazın vakti hatırına geldiği zamandır” buyurulmaktadır. Şu 
halde hangi vakitte hâtıra gelirse veya uyanırsa onu kılabilir. Kezâ 
yukarıda geçen ikindi ve sabah hadisleri de bu mekrüh vakitlerde o 
günün farzının harâm olmadığına delâlet etmektedirler. Binâenaleyh 
bu üç vakitte namaz hakkında vârid olan nehy farzlara değil, sadece 
nâfilelere mahsüstur. Bazıları: “Hayır, hem nâfileye, hem de farza 
âmm ve şâmildir” derler ve Resülullâh (s.a.v.)'in vadide uyuyarak 
sabah namazına kalkamaması ile istidlâl ediyorlar. Filhakika Resul-i 
Ekrem (s.a.v.) uyumuş kalmış, uyandığı zaman ise kerâhet vakti 
girmişti. Binâenaleyh namazı o anda kılmayıp, kerâhet vakti 
geçinceye kadar beklediler. Eğer farz için kerâhet vakti olmasa, 
Resul-i Ekrem kılardı. Cuma günü zevâl vaktinin bu üç vakitten 
tahsis edilerek, o vakitte nâfile kılmasının câiz olduğuna aşağıdaki 
hadis delâlet eder: 

175/134 — İkinci hüküm San"? tarafından, zâ'if bir senedle 
gelen Ebü Hüreyre hadisinden alınmıştır. Bu hadiste: “Ancak 
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Cuma günü müstesnâ” cümlesini ziyâde etmiştir. 

Buradaki ikinci hükümden murâd: Zevâl vakti namazdan 
nehyetmektir. Birinci hüküm güneş doğarken namazdan 
nehyetmektir. Bu nehylere hüküm demekte musannif müsâmaha 
göstermiştir. Yoksa hüküm üç vakitte de birdir ve namazdan nehydir. 
Şu halde bu ikincisi hüküm değil, hükmün mahallerinden biridir. 
Musannifin burada ikinci hüküm diye izâh ettiği üç vakitte namaz 
kılma mes'elesi Ukbe hadisinde birinci hükümdür. Zira orada ikinci 
hüküm cenâzeleri defnetmekten nehy mes'elesidir. Cuma gününün 
istisnâsı da üç vakte şâmil değildir. Bu ittifâkidir. İhtilâf yalnız Cuma 
gününün zevâl saatindedir. 

Hazret-i Ebü Hüreyre'den zayıf senedle rivâyet edilen hadisi 
Beyhaki, el-Ma 'rife'de Ebü Said ile Ebü Hüreyre'den şu lafızlarla 
tahric etmiştir. 


akasi Ey Vİ del Al Sall “e a sn dl Ai, de AN Jah OI -238 


“Resülullâh (s.a.v.), günün yarısında namaz kılmaktan 
nehyederdi. Yalnız Cuma günü müstesnâ.” Beyhaki diyor ki: Bu 
hadisin za'if olması râvileri arasında İbrahim b. Yahya ile İshak b. 
Abdullah b. Ebi Ferve bulunduğundandır. Bunların ikisi de za'ifdir. 
Lâkin aşağıdaki hadis buna şâhiddir. 

175/134 — Kezâ Ebü Dâvud'da dahi Ebü Katâde'den bu 
Mn benzeri vardır. Ebü Dâvud'dakinin lafzı şudur: 


ug 23 Oé Jet Ai Zelt İL, ds A e el s S“, -239 
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Peygamber (s.a.v.) günün yarısında namaz kılmayı kerih gördü ve 
buyurdu ki: “Muhakkak Cehennem, Cuma gününden mâadâ (her 
gün) kızdırılır” Ebü Dâvud. “Bu hadis mürseldir. Râvileri arasında 
Leys b. Ebi Süleym bulunuyor. Bu adam zayıftır. Şu kadar var ki, bu 
Hadis-i şerifi Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in fiili te'yid ediyor. Çünkü 
Cuma günü, günün yarısında namaz kılarlardı. Bir de Resül-i Ekrem 
(s.a.v.) Cumaya erken gitmeye, hatip minbere çıkmadıkça namaz 
kılmayı teşvik eder; bu bâbda hiçbir tahsis ve istisnâ yapmazdı” 
diyor. 

Nehy hadisleri namaz kılınabilecek her yer hakkında âmm ve 
şâmil ise de aşağıdaki hadis onları Mekke-i Mükerreme ile tahsis 
etmiştir. 
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175/135 - Cübeyr b. Mut'im’? radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Ey Abdi Menâf oğulları! Bu beyti gecenin veya gündüzün 
hangi saatinde dilerse tavâf edecek veya namaz kılacak hiçbir 
kimseyi men'etmeyin” buyurdu. 

Bu hadisi Beşler rivâyet etmiş, Tirmizi ile İbn-i Hibbân 
sahihlemişlerdir. 

Hadis-i şerifi yine Hazret-i Cübeyr'den Dâre Kuini, İbn-i 
Huzeyme, Hâkim, İmâm-ı Şâfi'i ve İmâm Ahmed b. Hanbel tahric 
etmişlerdir. Dâre Kutni, İbn-i Abbâs'ın rivâyetini almıştır. Daha 
başka tahric edenler de vardır. 

Hadis-i şerif gece ile gündüzün hangi saatinde olursa olsun 
Kâbe-i Mu'azzama'yı tavâf ile orada namaz kılmanın mekrüh 
olmadığına delâlet ediyor. Bu hadis yukarda geçenlere muârızdır. 
Cumhüru ulemâ kerâhet tarafını tercih ederek, nehy hadisleri ile 
amel etmişlerdir. Bir de bu hadisler Buhâri ile Müslim'de ve sâir 
sahih hadis kitaplarında mevcüddur. Bu kitaplar ise elbette 
diğerlerine müreccahtır. 

İmâm-ı Şâf'i ile diğer bazı ulemâ bu hadisle amel ederler. 
Derler ki nehy hadisleri zaten tahsis edilmiştir. Varsın bir de bununla 
tahsis ediliversin. Mekke'de hangi saatte olursa olsun, nâfile kılmak 
mekrüh değildir. Hem bu iki rek'at tavâf namazına da mahsüs değil, 
her türlü nâfileye âmm ve şâmildir. Çünkü bu bâbda İbn-i Hıbbân'ın 
rivâyet ettiği şu hadis vardır: 

DEE AM Sİ A Oh e zi U - 240 
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“Ey Abdülmuttalib oğulları! Eğer elinizden birşey geliyorsa sakın 


130 Cübeyr b. Mut'im radıyallâhü anh: Ebü Muhammed Cübeyr b. 
Mut'im b. Adiyy Kureşi'dir. Künyesi Ebü Ümeyye'dir. Mekke'nin fethinden önce 
müslüman olmuş idi. Medine'ye hicret etti ve orada 54 veya 75 yahut 59 tarihinde 
vefât etti. Hazret-i Cübeyr, Kureyş'in ensâbını bilirdi. Bunu Hazret-i Ebü Bekir 
(r.a.)'dan öğrendiği söylenir. 
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sizden birinizin Beyt-i Şerif yanında gece ile gündüzün herhangi 
bir saatinde namaz kılan bir kimseyi menettiğini duymayayım.” 
“en-Necmü'“i-Vehhâc” adlı eserde şöyle deniliyor: “Kerâhet 
vakitlerinde Mescid-i Harâm'da nâfile kılmak câizdir dersek, acabâ 
bu cevâz sâde Mescid-i Harâma mı mahsüstur, yoksa Mekke'nin 
bütün evlerinde de câiz midir? Burada iki vecih vardır. Doğrusu 
Mekke'nin bütün evlerine âmm ve şâmil olmasıdır.” 
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180/136 — “İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ dan Peygamber 
(s.a.v.)'in şöyle buyurduğu rivâyet edilmiştir: “Şafak kızıllıktır”. 
Bu hadisi Dâre Kutni rivâyet etmiş, İbn-i Huzeyme 
sahihlemiştir. Başkaları ise onu İbn-i Ömer'e mevküf saymışlardır. 
Hadis-i şerifin tamamı şöyledir: OY e ŞAN AE Gp" - 241 
“Şafak kayboldu mu namaz vâcib olur.” İbn-i Huzeyme bu hadisi 
Sahih'inde İbn-i Ömer'den merfü' olarak tahric etmiştir. Hadis 
şudur: La ER DAİ Al Çİ e İLİ" - 242 
“Akşam namazının vakti şafağın kızıllığı gidinceye kadardır.” 
Beyhaki: Bu hadis Hazret-i Ali (r.a.)'den, Ömer (r.a.)'den İbn-i 
Abbâs (r.a.)'dan, Ubâde b. Samid (r.a.)'den, Şeddâd b. Evs (r.a.)'den 
ve Ebü Hüreyre'den rivâyet edilmiştir. Fakat bu rivâyetlerin hiç biri 
sahih değildir” diyor. Maamafih buradaki bahis lugate aittir. Lugat 
babında ehl-i lugate mürâcaat olunur. İbn-i Ömer (r.a.), ehl-i lugatten 
ve hâlis araplardandır. Binâenaleyh hadis mevküf da olsa onun sözü 
huccettir. Kâmüs'da “Şafak: Ufukda güneş battıktan sonra, yatsıya 
kadar veya yatsıya yakın, yahut gecenin koyu karanlığına yakın devam 
eden kızıllıktır” der. İmâm-ı Şâfi'i'nin yeni mezhebine göre akşam 
namazının vakti güneş battıktan sonra temizlenerek avret mahallini 
örtecek, ezân ve ikâmet ederek beş rek'at namaz kılacak kadar 
zamandır. Delili, Cibril hadisidir. Bu hadise göre Cibril aleyhisselâm 
akşam namazını her iki günde de aynı vakitte kıldırmıştır ki, bu vakit 
güneş battıktan hemen sonrasıdır. Eğer akşam için uzun vakit olsa, 
Cibril aleyhisselâm ikinci gün namazı o vakte bırakırdı. 
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İmâm-ı Şâfi'i'ye: “Cibril hadisi Mekke'de namaz ilk farz 
olduğu zaman geçmiştir. Halbuki akşam namazının son vaktinin 
şafak olacağını ta'yin eden hadisler ondan çok sonra Medine'de 
kavlen ve fiilen vâki' olmuşlardır. Binâenaleyh tercihen hüküm 
onlara göre verilir. Hem bu hadisler isnâd nokta-i nazarından Cibril 
hadisinden daha sahihdirler” diye cevap verilir. Vâkıâ “Medine'deki 
hadisler hem kavli, hem fiilidir; hadis-i Cibril ise yalnız fiilidir.” 
diyerek cevap vermek isteyenler olmuşsa da bu cevap doğru değildir. 
Çünkü Cibril hadisi de hem fiili, hem kavlidir. Hazret-i Cibril 
Fahr-i Kâinât (s.a.v.) Efendimize beş vakit namazı kıldırıp 
bitirdikten sonra: "AYY Sİ LEY İİ EE -243 
“Su iki vaktin arası sana ve ümmetine namaz vaktidir” 
buyurmuştur. Evet Cibril hadisinde akşam ile yatsı arasında bir ara 
yok. Bu da akşamın vaktine nazaran fiildir. Binâenaleyh Resül-i 
Ekrem (s.a.v.)'in kavli hadisleri, bu fili hadise tercih olunur. 

Kavil ve fiil teâruz ederse, kavil tercih olunur denilebilirse de 
burada esasen teâruz yoktur. Çünkü buradaki kavli hadisler akşam 
namazı için sırf Allâh'ın bir lutfu olmak üzere vakit ziyâde edildiğini 
anlatmaktadırlar. 

İmâm-ı Şâfi'i'nin eski mezhebine göre akşam namazının iki 
vakti vardır. Biri yukarda söylenendir. Diğeri şafak kayboluncaya 
kadar devam eder. Bu ikinciyi Şâfitiyye ulemâsından İbn-i Huzeyme 
Hattâbi ve Beyhaki gibi imamlar sahihlemişlerdir. NeveW, "et 
Mühezzeb” şerhinde akşam namazı vaktinin şafak zamanına kadar 
uzadığını bildiren delilleri zikretmiştir. 

Bu bâbdaki hadisler sahih olduğundan mücebince amel lâzım 
gelir. Musannif bu hadisi tertib itibârı ile ilk hadisten sonra zikretse 
daha iyi olurdu. 
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181/137 —iİbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâvet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi vesellem: 

“Tan yeri iki tanedir. Biri (oruçluya) yemeği harâm kılan ve 
içerisine namaz vakti girendir. Diğeri de içerisinde namaz yani 
sabah namazı harâm olup yemek helâl olandır” buyurdular. 

Bu hadisi İbn-i Huzeyme ile Hâkim rivâyet etmiş ve 
sahihlemişlerdir. Hadis-i şerifde: “Yani sabah namazi” nra o ll -244 


diye yapılan açıklama o vakitte mutlak olarak namazın harâm olduğu 
sanılmasın, diyedir. Bunun Resülullâh (s.a.v.)'in sözü olması 
kuvvetle muhtemel olduğu gibi râvinin sözü olmak ihtimâli de vardır. 

Fecr kelimesi lugatte iki vakit arasında müşterek olduğundan ve 
bazı vakit bildiren hadislerde mutlak olarak “Sabah namazının evvel 
vakti fecirdir, denildiğinden, Resülullâh (s.a.v.) bu kelimenin 
manasını beyân etmiş; fecirden murâdın açık alâmeti tan yeri 
olduğunu aşağıdaki hadisde açıklamıştır. 

181/137 — Hâkim'in Câbir'den rivâyet ettiği hadisde bunun 
benzeri vardır ve yemeği harâm kılan fecir hakkında bunun “ufukda 
uzayıp gittiği”, diğer fecir hakkında ise “kurdun kuyruğu gibi 
olduğu” cümlelerini ziyâde etmiştir. Hâkim mevzü-i bahs hadisi el- 
Müstedrekinde şu lafızlarla rivâyet eder: 

ii SC bd S6 BİL E AE all e EG CA nl — 245 

"çala Eë aal Je EĞ Al AW AE eil Gİ, tel 
“Tan yeri iki tanedir. Kurdun kuyruğu gibi olan tan yeri namazı 
helâl kılmaz, yemeği helâl kılar. Ufukta uzayıp giden tanyeri ise, 
namazı helâl, yemeği harâm kılar.” Buhârfnin rivâyetinde 
Resülullâh (s.a.v.)'in sağa, sola elini uzatarak ta'rif ettiği zikrolunur. 
Kurd kuyruğuna benziyen tanyerine eskiden fecr-i kâzib, diğerine fecr-i 
sâdık denilirdi. Fecr-i kâzib, direk gibi gökyüzüne yükselir, ikisinin 
arasında biraz vakit vardır. Evvelâ fecr-i kâzib görünür, biraz sonra da 
açık olmak üzere ikincisi görülür. İşte sabah namazının ilk vakti budur. 
Son vakti ise güneş doğmaya biraz kalıncaya kadardır. Her vaktin 
evveli ve sonu olduğuna göre, Resülullâh (s.a.v.) bunlardan hangisinin 
efdal olduğunu aşağıdaki hadisde beyân buyurmuştur. 
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183/138 — İbn-i Mes'üd radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Amellerin en faziletlisi namazı vaktinin evvelinde 
kılmaktır” buyurdular. 

Bu hadisi, Tirmizi ile Hâkim rivâyet etmişler ve 
sahihlemişlerdir. 

Aslı Buhâri ile Müslim'dedir.” 

Hadis-i şerifin Buhâri'deki metni şudur: 

GE Aal WI DÄI A A Ka d dr le K SE al iel - 246 
“İbn-i Mes'üd diyor ki: Resülullâh (s.a.v.)'e amellerin hangisi 
Allâh'a daha makbüldür diye sordum, “Vaktinde namaz? 
buyurdular”. Görülüyor ki Buhâri'nin rivâyetinde “ilk” lafzı yoktur. 

Yukarıdaki hadis, namazı vaktinin evvelinde kılmanın efdal 
olduğuna delâlet ettiği gibi böyle kılınan namazın bütün amellerden 
efdal olacağını da göstermektedir. Şu halde zâhiren: 


“Amellerin en faziletlisi Allâh'a imandır” "du öl) JAN) pai" - 247 


hadisi ile mu'âraza ediyorsa da hakikatte aralarında mu'âraza yoktur. 
Çünkü İbn-i Mes*üd hadisindeki amellerden murâd imândan gayri 
amellerdir. Hazret-i İbn-i Mes'üd, imân ehli olanların amellerini 
sormuştu. Cevap da ona göre verilmiştir. İbn-i Dakiki”/-id diyor ki: 
“Burada yani İbn-i Mestüd hadisindeki ameller bedeni amellere 
hamlolunmuştur. Binâenaleyh kalbin amellerine şâmıl değildir ve 
Ebü Hüreyre'nin rivâyet ettiği şu hadisle mu'âraza etmez: 

"EY Ain OU YENİ Vi - 248 
“Amellerin en faziletlisi Allâh-ü Azze ve Celle'ye iman etmektir.” 
Lâkin iyiliklere dair başka bir takım hadisler vârid olmuştur ki, bunlar 
da amellerin efdali olmakla vasıflandırılmışlardır. İşte bahsimizin 
hadisiyle zahiren muâraza halinde olan hadisler asıl onlardır. 
Maamafih buna da cevap verilmiştir. Denilmiştir ki: “Resülullâh 
(s.a.v.) muhâtabma göre konuşur; onun istifâde edeceği, rağbet 
göstereceği en lâyık şekil ne ise o süretle cevap verirlerdi. Meselâ: 
cesür bir merd için amellerin en faziletlisi cihâddır. Böyle bir adama 
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cihâddan bahsetmek, onu ibâdete sevketmekten efdaldir. Zengin bir 
adam için amellerin en hayırlısı sadaka vermektir. Burada da öyle 
olmuş ve muhâtabına en lâyık olanı haber vermiştir”. Yahut ibârede 
“o” kelimesi mukadderdir. Bu takdirde de mânâ şöyle olur: 
“Amellerin en faziletlilerinden biri de namazı vaktinin evvelinde 
kılmaktır” yahut da “ism-i tafdil olan (efdalü) kelimesinden üstünlük 
ve derece mânâsı kasdedilmemiştir”. Bu takdirde de mânâ şöyle olur: 
“Amellerin faziletlisi, namazı ilk vaktinde kılmaktır.” Buna da 
“Ümmetime meşakkat vermek olmasa, yatsıyı geciktirirdim” hadisi 
ile ve kezâ sabah namazı hakkında vârid olan aydınlık zamanına 
geciktirme, öğle hakkındaki serinliğe bırakma hadisleri ileri sürülerek 
itirâzda bulunulmuştur. Cevâbı şudur: Bu hadis evvel vaktin 
umümunu tahsis etmiştir. Usülü fıkıh ilmine göre âmm ile hâss 
arasında muâraza yoktur. 

Bir de şöyle itirâz ediyorlar. Diyorlar ki: “Vaktin evvelinde” 
rivâyetini yalnız başına Ali b. Hafs yapmıştır. Hadisin diğer 
râvilerinin hepsi onu “evvel” kaydını zikretmeden rivâyet etmişlerdir. 
Neden bunca râvinin rivâyetini bırakıp da bir kişinin rivâyeti ile amel 
edelim? Bunun rivâyet yönünden cevabı şudur: “Râvi doğru 
söyledikten ve mu'temed olduktan sonra yalnız başına da rivâyet etse, 
onun teferrüdü hadise hiçbir zarar vermez. Nitekim Ali b. Hafs da 
böyledir ve Müslim'in ricâlindendir. Bu rivâyetini de hadis 
imamlarından Tirmizi, Hâkim sahihlemiş, İbn-i Huzeyme onu 
Sahih'inde tahric eylemiştir. 

Dirâyet yönünden cevâbına gelince, “4S; ee" sözü vaktin 
evvelinde olmayı ifâde eder. Çünkü “e” kelimesi isti'lâ içindir ve 
bütün vakti kaplamayı iktizâ eder. “4” rivâyeti de öyledir. Zira 
vakit girmeden namaz câiz olmıyacağınâ göre, bundan murad: 
“vaktinin çoğunu karşılamanız için” "Le a Yİ SILY" - 249 
demektir. Bu ise namazın vakti girer girmez kılmakla olur. 
Resülullâh (s.a.v)'in âdeti dâimâ namazı vaktinin evvelinde kılmaktı. 
Evveli efdal olmasa kılmazdı. Çünkü, Hazret-i Fahr-i Kâinât dâimâ 
evlâ olanı yapardı. Bu bâbda Ebü Davud'un rivâyet ettiği bir hadis-i 
şerifde: “Geciktirmeye gelmeyen üç şey vardır...” deniliyor ve 
“vakti geldiği zaman namaz kılmak”da bunlardan biri olarak 
gösteriliyor. Bundan maksad efdal olduğunu anlatmaktır. Yoksa vakit 
geldikte namazı biraz geciktirmek câizdir. Aşağıdaki hadis dahi 
vaktin evvelinde kılmanın efdal olduğuna delâlet eder: 
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184/139 — Ebü OMahzüre”'den rivâyet edilmiştir ki: 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem : 

“Vaktin evveli, Allâh'm rıdvânı, ortası, Allâh'ın rahmeti, 
sonu Allâh'ın afvıdır” buyurmuştur. 

Bu hadisi, Dâre Kutni pek za'if bir senedle tahric etmiştir. 

Hadis-i şerifde vakitlerin evvel, orta ve son diye taksimi farz 
namazlara nisbetledir. Şu halde mânâ: Farz namazı vaktinin 
evvelinde kılana Allâh'ın rıdvânı, ortasında kılana rahmeti hâsıl olur, 
demektir. Şüphesiz ki rıdvânının mertebesi rahmetten daha büyüktür. 
Sonunda kılana da Allâh'ın afvı hâsıl olur. Fakat unutmamalı ki afv 
suç üzerine terettüb eder. Demek ki sona bırakmak ne de olsa bir 
suçtur. 

Senedinin za'ifliği, râvisinin Ya'küb b. el-Velid olmasındandır. 
İmâm Ahmed b. Hanbel: “Bu adam büyük yalancılardandı” diyor. 
Onu İbn-i Main de yalancı saymış, Nesâf terk etmiştir. İbn-i Hıbbân 
hadis vaz' edenlerden addetmiştir. Bazıları “isnâdında İbrahim b. 
Zekeriyyâ el-Beceli vardır, bu adam müttehemdir” diyorlar. Bundan 
dolayı musannif merhüm za'ifin yanına bir de cidden lafzını katarak 
senedinin za'ffliğini te'kid etmiştir. Aşağıdaki hadis buna şâhiddir 
denilemez. 

184/139 — Tirmizi'nin İbn-i Ömer'den rivâyetinde bu hadisin 
benzeri vardır. Yalnız evsatı yoktur.” Bu da za'ifdir. Yani yukarıdaki 
hadisin benzerini Tirmizi. İbn-i Ömer'den rivâyeten tahric etmiştir. 
Yalnız onun rivâyetinde vaktin evveli ile sonu zikredilmiştir, ortası 
zikredilmemiştir. Bu hadisin za'if olmasına sebeb yine râvileri 


BI Ebü Mahzüre radıyallâhü anh: İsmi hakkında ihtilâf edilmiştir. Esahh 
olanı Semüra b. Mi'yen'dir. Fakat İbn-i Abdi'l-Berr “Kureyş'in soysop yollarını 
bilen âlimdir. Mahzüre'nin baba adının Evs olduğuna ittifâk etmişlerdir” diyor. 
Hazret-i Ebü Mahzüre, Resül-i Ekrem (s.a.v.Yin müezzinidir. Mekke'nin fethi 
yılında müslüman olmuş, vefatına kadar orada müezzinlik yapmıştır. Vefatı 59 
tarihindedir. 
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arasında yukarda zikri geçen Yaʻkûb b. el-Velid'in bulunmasıdır. Bu 
hadisin yukarıkine şâhid olmaması her ikisinde de hadis imâmlarının 
“yalancıdır” dedikleri adam bulunmasındandır. Binâenaleyh bu 
hadislerden ne şâhid olur, ne de meşhüdün-leh. 

Bu bâbda, Câbir, Enes ve İbn-i Abbâs hazarâtından da 
rivâyetler varsa da hepsi za'ifdir. Hazret-i Ali (r.a.)'den dahi aynı 
mânâda bir hadisi, Müsâ b. Muhammed, Ali b. Hüseyin'den, o da 
babasından, o da dedesinden o da Hazret-i Ali (r.a.)'den işitip 
rivâyet etmiştir. Bu hadis hakkında Beyhaki: “İsnâdı zannederim bu 
bâbda en sahih olan bir şeydir” demiştir. Halbuki hadis ma'lüldür. 
Çünkü mahfüz olan, bu hadisi Müsâ'nın Ca ‘fer bin Muhammed'den o 
da babasından mevküf olarak rivâyetidir. Hâkim “Bu husüsta 
Peygamber (s.a.v.)'den veya sahâbeden sahih olarak gelen bir hadis 
bilmiyorum. Olan rivâyet, yalnız Ca'fer b. Muhammed'den, o da 
babasından mevküfendir” diyor. Maamafih bu mevküf sahih ise, yine 
de merfü' hükmündedir. Çünkü fezâil hakkında kendi re'yi ile bir şey 
söylemek mümkün değildir. Mes'ele ihtimâllidir. Bi'l-farz hadisler 
sahih olmasa bile Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in namazına vaktin 
evvelinde devam etmiş olması ve yukarda arzettiğimiz şâhidler bu 
işin efdal olduğuna her halde delâlet eder. 
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186/110 — İbn-i Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir 
ki Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem : 
“Fecirden sonra iki secdeden başka namaz yoktur” 
buyurmuşlardır. 
Bu hadisi Nesâf müstesnâ, Beşler tahric etmişlerdir. 
Abdürrezzak'ın rivâyetinde: “Fecir doğduktan sonra iki rek'at sabah 


namazından başka namaz yoktur” ziyâdesi vardır. Zaten hadis-i 
şerifde geçen “iki secde” ta'birinden murâd da sabah namazının iki 
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rek'at sünnetidir. Bu hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel ve Dâre Kutni 
tahric etmişlerdir. Tirmizi: Bu hadis, garibdir. Kudâme b. Müsâ'nın 
rivâyetinden başka vecihle ma'rüf değildir” diyor. 

Hadis-i şerif mânâsı itibârı ile fecir doğduktan sonra ve sabah 
namazının farzı kılınmazdan önce sabah namazının iki rek'at 
sünnetinden mâadâ nâfile kılmanın harâm olduğuna delâlet ediyor. 
Çünkü lafzı her ne kadar nefiy de olsa, mânâsı nehydir. Nehyin aslı 
ise tahrim içindir. Fakat mes'ele ihtilâflıdır. Tirmizi: “Bütün ehl-i ilim 
fecir doğduktan sonra sabah namazının iki rek'at sünnetinden başka 
namaz kılmanın mekrüh olduğunda ittifâk ettiler” diyor. Musannif de 
Tirmizi'nin icmâ' iddiâsı acâibdir. Çünkü bu mes'eledeki ihtilâf 
meşhürdur. Bunu İbnü'-Münzir ve başkaları hikâye etmişlerdir, der. 
Hasan-ı Basri. “Kılmakta beis yoktur” demiştir. İmâm Malik dahi 
geceleyin namazı kılmayana, sabahleyin kılmasında bir beis 
görmüyordu. Bunun mislini Dâre Kutni, Amr b. el- Âs hadisinden 
rivâyet etmiştir. 

Yani yukarıdaki Abdürrezzak rivâyeti ile Dâre Kutni'nin 
rivâyeti “fecirden sonra” ta'birinden ne kasd edildiğini 
açıklamışlardır. Bununla kerâhet vakitlerinin sayısı altıyı buluyor. 
Bunların beşi yukarıda geçmişti. Yalnız aşağıdaki hadis altı kerâhet 
vaktinden biri olan ikindiye muârızdır. 
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183/141 — Ümmü Seleme radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: 

“Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem ikindiyi kıldı. Sonra 
benim evime girerek iki rek'at daha kıldı. Kendisine sordum, 
buyurdular ki: “Öğleden sonraki iki rek'atı ki kılamamıştım da 
onları şimdi kıldım.” “O halde biz de kılamadığımız zaman onları 
kaza edelim mi” dedim. “Hayır!” buyurdular. 
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Bu hadisi, Ahmed tahric etmiştir. 

Hazret-i Ümmü Seleme (r.anhâ)'nın sormasından anlaşılıyor 
ki Resülullâh (s.a.v.) ya bu iki rek'atı daha evvel onun yanında 
kılmamış yahut Hazret-i Ümmü Seleme bunların nehyedildiğini 
bildiğinden kılmasının sebebini sormuş; Resülullâh (s.a.v.), de 
bunun ikindiye mahsüs olmadığını, öğlenin sonunda kılınan iki 
rek'atın kazâsı olduğunu beyân buyurmuştur. 

Bunları kılmasına mâniin “Abdü'/-Kays” kabilesinden bir takım 
adamlar olduğunu başka rivâyetlerden anlıyoruz. 

Hazret-i Ümmü Seleme, işin hakikatini anlayınca bu sefer bu 
kazâya merak etmiş ve “Biz de başımıza gelirse kazâ edelim mi?” 
diye sormuş ve “Hayır” cevâbını almıştır. 

Musannıf merhüm, bu hadis hakkında burada bir şey 
dememiştir. Halbuki bunu “Fethü'/-Bâri”de zikrettiği vakit: “Bu 
rivâyet za'ifdir, bundan huccet olmaz” demiş idi. Fakat zaafiyyetinin 
vechini anlatmamıştır. Burada dahi onun zaif olduğunu söylemeli idi. 

Hadis-i şerif yukarıda da geçtiği vecihle ikindiden sonra namaz 
kazasının Resülullâh (s.a.v.)'in hasâisinden olduğuna delildir. 

Buna Ebü Davud'un tahric ettiği Hazret-i Âişe hadisi de delâlet 
ediyor. O hadisde: 

“Resülullâh (s.a.v.), ikindiden sonra namaz kılar, 
başkalarını kılmaktan nehyederdi. Visâl orucu tutar, başkalarını 
tutmaktan nehyederdi” denilmektedir. 

Lâkin Beyhaki “Resülullâh'a mahsüs olan kazâ değil, 
ikindiden sonraki iki rek'at nâfile idi” diyor. 

Şüphesiz ki, Ümmü Seleme hazretlerinin şu hadisi, Beyhaki'nin 
sözünü reddediyor ve kazâ namazının da Resülullâh (s.a.v.)'e 
mahsüs olduğunu isbât ediyor. 

Hazreti Âişe (ranhâ)'nın ma'nen naklettiğimiz yukarıdaki 
hadisine musannif aşağıdaki ifâdesi ile işâret ediyor: 

188/141 — Ebü Davud'un Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
ettiği hadis de bu mânâdadır. 
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EZÂN BÂBI 

Ezân, lugatte bildirmek demektir. 

Şer'an, namaz vaktini husüsi bir takım İafizlarla bildirmektir. 
Ezânın hicretin birinci yılında Medine'de meşrü' kılınmışdır. Vâkıâ 
Mekke'de meer" oldu, diyenler de bulunmuşsa da doğrusu budur. 
Meşrü* olmasına sebeb, içlerinde Hazret-i Ömer (r.a.) de bulunmak 
üzere Sahabe-i kiramdan bir cemâatin rüyalarında gökten bir 
melek inerek ezânın lafizlarını öğretmesidir. Ezân, şe'âir-i 
diniyye'dendir. 

Sıfatı: sünnet-i müekkededir. Vâcib diyenler de vardır. Çünkü 
İmâm Muhammed “Bir belde ahâlisi ezân ile ikâmeti terk etseler 
bunlarla harp olunur” demiştir. Harp ancak vâcib terk edildiği zaman 
meer" olur. 
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ve 
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190/142 — Abdullah b. Zeyd'” b. Abdi Rabbih radıyallâhü 
anh'den rivâyet edilmiştir, demiştir ki: “Ben uyurken beni bir adam 


dolaştırdı ve dedi ki: “Allâhü Ekber, Allâhü Ekber” dersin. Ve 
tekbiri dörtlemek süretiyle ezânı (sonuna kadar) terci'siz olarak 


132 Abdullâh b. Zeyd radıyallâhü anh: Ebü Muhammed Abdullah b. Zeyd 
Ensâri ve Hazreci'dir. Akabe biatında hazır bulunmuş, Bedir başta olmak üzere 
bütün gazalara iştirâk etmiştir. 32 tarihinde Medine-i Münevvere?de vefât etmiştir. 
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zikretti. İkâmeti: DÉSI cu i -250 
müstesnâ, tek tek zikretti. Abdullah diyor ki: “Sabahladığım 
zaman Resülullâh (s.a.v.)'e geldim: “Bu hakikaten hak rüyadır” 
buyurdu. 

Bu hadisi, Ahmed ile Ebü Dâvud tahric etmiş, Tirmizi ile İbn- 
i Huzeyme sahihlemişlerdir. 

Bilâl dedi ki Resülullâh (s.a.v.) bana “Sakın namazın hiç bir 
yerinde tesvib yapma, yalnız sabah namazı müstesnâ” buyurdular. 

Rivâyete göre yukardaki hadisin sebebi şudur: “Müslümanlar 
çoğalınca aralarında namaz vakitlerini bildirecek bir şey düşünmeye 
başladılar. Bazıları “çan çalalım” dediler. Resülullâh (s.a.v.) “Bu 
Hıristiyanlarındır” buyurdu. Bir takımları boru çalalım dediler. 
Bunun için de Resülullâh (s.a.v.): “O da yahudilerindir” dedi. Ateş 
yakalım, diyenler oldu. Hazret-i Peygamber (s.a.v.): “O da 
mecüsilerindir” buyurdular. Ve böylece dağılıp evlerine gittiler. 
Bunun üzerine Abdullah b. Zeyd bir rüya gördü ve Peygamberimize 
gelerek anlattı. Ebü Davud'un Sünen'inde bu hadis şu lafızlardır: 

KL İN ALİ AN E lä at A A a Kei İİ. 251 
LD e ës Le de AE) SU JG öleli Aa ŞE CU zi Lon 8 
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“Ben uyurken beni bir adam dolaştırdı; elinde bir çan taşıyordu. 
Kendisine: Bu çanı satarmısın ey Abdullah, dedim. Ne yapacaksın 
onu, dedi. Onunla namaza dâvet edeceğiz, dedim. Ben sana 
bundan daha hayırlı bir şey göstereyim mi, dedi. Hay hay dedim: 
“Allâhü Ekber, Allâhü Ekber...ilâ âhir...” "SİM LST A0. 252 
dersin, dedi. Hadis-i şerifde geçen terci", şehâdetleri dönüp tekrar 
söylemektir. Müslim Şerhinde: “Terci', iki şehâdeti evvelâ yavaş 
söyledikten sonra dönüp tekrar yüksek sesle söylemektir” der. Aşağıda 
dördüncü hadisde gelecektir. Bu hadise göre ikamet'te: ae 253 
“Kad kâmeti?s-salât”den mâadâ tekrar yoktur. 

Hadis-i şerif, uzakta olanları namaza davet için ezânın meer" 
olduğuna delildir. KResûlullâh (s.a.v.) müslümanları camiye 
toplayacak bir şeyi çok düşünüyordu. İşte ezân kendisini bu bâbda 
üzülmekten kurtardı. Ezân, namaz vaktinin girdiğini de bildirir. 

Ulemâ ezân okumanın vâcib olup olmadığında ihtilâf 
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etmişlerdir. Delilleri gelecektir. Ezânın şe'âir-i diniyyeden olduğunda 
şüphe yoktur. Lafızlarının kaç olduğunda dahi ihtilâf edilmiştir. Bu 
hadise göre ezânın ibtidasında dört defa “Allâhü Ekber” denilir. 
Bazı rivâyetlere göre iki kere denilir. Ulemânın ekserisi dört tekbir 
ifâde eden rivâyetle amel etmişlerdir. Çünkü bu rivâyet meşhürdur ve 
âdil bir ravinin ziyâdesidir ki, böyle ziyâdeler makbüldür. Yine bu 
hadis terci'in mear" olmadığına delâlet eder. Bu da ihtilâflıdır. 
Mes" değildir diyenler buradaki rivâyetle amel ederler. Meşrü'dur 
diyenler aşağıda gelecek Ebü Mahzüre hadisi ile amel ederler. 
Hadisin zâhirine bakılırsa ikâmetin başındaki tekbir bir defa 
söylenecekmiş zan olunur. Fakat cumhüra göre tekbir iki defa 
tekrarlanır ve ikişerden dört kere Allâhü Ekber denilir. Bittabi bu da 
ihtilâflıdır. İki defa tekrarlanır diyenler de vardır. Buhâri'nin rivâyet 
ettiği bir hadisde Resülullâh (s.a.v.), Hazret-i Bilâl'e ezânı çift, 
ikameti tek kelimeler halinde okumasını, yalnız O Sal LG - 254 


çift söylemesini emir buyurmuştur ki, aşağıda gelecektir. O hadisle 
istidlâl ederek bazıları: ezânın kelimeleri ikişer ikişer, ikâmetin ise 


birer birer söylenir, yalnız: Mall LZ A8 - 255 


ikişer söylenecektir, demişlerdir. Dört defa söylenecek diyenler buna 
şu yolda cevap verirler: Evet bu hadis de sahihtir. Lâkin ezânın 
başında dört defa (5S! A denileceğini bildiren rivâyet şüphesiz ki 
daha kuvvetlidir ve âdil ravinin ziyâdesi makbüldür. Hem dördün 
içinde sizin dediğiniz iki de vardır. Binâenaleyh her iki rivâyetle amel 
edilmiş olur. 

Aşağıda gelecek olan “ezan çift okunur” hadisi tekbirlerin dört 
söylenmiyeceğine delâlet etmez. 

Ezân ve ikametin sonundaki kelime-i tevhid bi'l-ittifâk birer 
defa söylenir. 

Ezan çift, ikamet tek kelimeler halinde okunur, diyenler buradaki 
hikmeti şöyle izâh ederler: ezân uzakta olanları çağırmak içindir. 
Bundan dolayı tekrar onda meşrü' olmuştur. Sesi yükseltmek, yüksek 
bir yere çıkmak müstehab olmuştur. Fakat ikâmet öyle değildir. O 
mevcüd cemâate namazın hazır olduğunu bildirmektir. Binâenaleyh 


tekrara hâcet yoktur ve alçak sesle okunur. Stall (LZ - 256 


cümlesi ise ikâmetten maksad o olduğu için tekrarlanır. 
190/142 — Ahmed, hadisin sonuna Bilâl'ın sabah ezânında 
“namaz uykudan daha hayırlıdır” demesinin hikâyesini ziyâde 


250 


etmiştir. Buradaki hadisden murâd, Abdullah b. Zeyd hadisi 
olacaktır. Tirmizi, İbn-i Mâce ve İmâm Ahmed bin Hanbel, Hazret-i 
Bilâl (r.a.) hadisini Abdurrahman b. Ebi Leylâ'dan şu lafızlarla 
rivâyet etmişlerdir: 
" ill Do a YI all e rei ER? Ku Leen $ ad: Al. A dl lee a Jô -257 
Bilâl: Bana Resülullâh (s.a.v.) “Sakın namazın hiç bir yerinde tesvib 
yapma, yalnız sabah namazı müstesnâ” buyurdular, dedi. Ancak bu 
hadisde zayıf râvi olduğu gibi inkıtâ'da vardır. 
Tesvib: Bi a e Sall - 258 
demektir ve iki defa söylenir. Nitekim Ebü Davud'un Sünen'inde zikr 
edilmiştir. 
Musannifin ihâm ettiği gibi: Sall OLAR DE İN a e DÉI - 259 
ibaresi Abdullah b. Zeyd hadisinde mevcüd değildir. 
190/142 — İbn-i Huzeyme'nin Enes radıyallâhü anh'den 
rivâyetinde, Enes (r.a.): 
“Sabah ezânında müezzin: rail d > - 260 
dediği vakit: ÇİN he 7k a - 261 
demek sünnettendir” demiştir. 
gil e -262 

“Haydi kurtuluşa!” demektir. 

Hadis-i şerifi İbnü's-Seken de sahihlemiştir. Nesâf: 

el JI 208 a gi ya YAYİN Zu e -263 
“Namaz uykudan daha hayırlıdır, namaz uykudan daha 
hayırlıdır (sözleri) sabahın ilk ezânındadır” deniliyor. Şu halde 
diğer rivâyetlerde mutlak zikredilen, burada mukayyed olarak 
gelmiştir. İbn-i Reslân diyor ki: Bu rivâyeti Ibn-i Huzeyme 
sahihlemiş ve, “Tesvib ancak sabahın birinci ezânı için mes" 
olmuştur. Çünkü uyuyanı uyandırmaya yarar. Ikinci ezân ise vaktin 


Ane 


girdiğini bildirmek ve namaza dâvet içindir.” demiştir. Nesâf'nin es- 
Sünenü'i-Kübrâ'da Süfyân'dan, o da Ebü Ca'fer'den o da Ebü 
Süleyman'dan o da Ebü Mahzure'den işitmiş olmak üzere rivâyeti şu 
lafızlarladır: 
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“Resülullâh (s.a.v.)'e müezzinlik yapıyor ve birinci sabah 
ezânında: Hayye ale's-salât, Hayye ale'lfelâh ve es-Salâtü 
hayrun mine'n-nevm, diyordum.” Ibn-i Hazm “Bu hadisin isnâdı 
sahihdir” der. Beyhaki'nin “es-Sünenü'I-Kübrâ”sında da hadisin 
benzeri vardır. Şu halde: çen Lu EYL - 265 
cümlesi, namaza dâvet ve vaktin girdiğini bildirmek için meşrü* olan 
ezândan değil, uyuyanı uyandırmak için meşrü' olmuş sözlerdendir. 

sé e vr EYİ - 266 
cümlesinden muradı, namaz için uyanmanın yani kıyâmette verilecek 
rahatın, uykudan daha hayırlı olduğunu beyândır. 
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193/143 — Ebü Mahzüre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir 
ki, “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine ezânı öğretip 
terci'i de zikretmiştir.” 

Bu hadisi, Müslim tabric etmiştir. Onu Beşler de rivâyet etmiş; 
fakat dörtlü olarak zikretmişlerdir. Resülullâh (s.a.v.), Hz. Ebü 
Mahzüre'ye ezânı bizzât okuyarak öğretmiştir. 

Kıssası şudur: Ebü Mahzüre Mekke'nin fethinden sonra 
Mekke'lilerden dokuz kişi ile birlikte Huneyn'e çıkmışlardı. 
Mü'minlerin ezân okuduğunu işitince onlarla alay ederek ezân 
okudular. Ebü Mahzüre diyor ki: Resülullâh (s.a.v.): “Bu adamların 
arasında güzel sesli birinin ezân okuduğunu işittim” buyurarak bize 
adam gönderdi. Hepimiz birer birer ezân okuduk. Ben en sonraya 
kalmıştım. Ezânı okuduğum zaman bana hitâben, gel diyerek 
huzuruna oturttu. Alnımı mesh etti ve bana üç defa bereket duasında 
bulundu. Sonra dedi ki: “Git de Mescid-i Harâm'da ezân oku” O 
halde öğret bana Yâ Resülallâh dedim. İlâ âhir...” 

Hadis-i şerifde zikri geçen terci', şehâdeteyni söylerken yapılır. 
Bu hadisin Ebü Dâvud'daki lafzı şudur: 
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AË E ENEE, cl Yİ YO agit e 
“Sonra, Eşhedü en lâ ilâhe illallâh, Eşhedü en lâ ilâhe illallâh 
Eşhedü enne Muhammeden Resülullâh, Eşhedü enne 
Muhammeden Resülullâh, dersin. Bunları söylerken sesini 
kısarsın. Sonra şehâdette sesini yükseltir: Eşhedü en lâ ilâhe 
illallâh, Eşhedü en lâ ilâhe illallâh, Eşhedü enne Muhammeden 
Resülullâh, Eşhedü enne Muhammeden Resülullâh, dersin.” 

Birinci defa şehâdeteyni söylerken sesini kısmasının hikmeti 
bazılarına göre manasını ihlâs ve samimiyetle düşünebilmek içindir. 
Çünkü ihlâsla düşünmenin kemali ancak alçak sesle olur. İşte bu 
sahih hadis ile istidlâl ederek, cumhüru ulemâ tarafindan meşrü* 
olduğu söylenen terci" budur. Terci" mes'elesi Abdullah b. Zeyd 
hadisine ziyâdedir. .Maamafih adl tarafından yapılan ziyâde 
makbüldür. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife ile fukahâdan bir kısmı 
Abdullah b. Zeyd hadisi ile amel ederek terci'i kabül etmezler. 

Yukarıdaki hadisi Müslim tahric etmiş ise de başındaki tekbir 
onda iki defadır. Bu rivâyetle İmâm Mâlik ve başkaları amel 
etmişlerdir. 

Beşler'deki Ebü Mahzüre hadisinde ezânın başındaki tekbir, 
Abdullah b. Zeyd hadisinde olduğu gibi dörtlüdür. İbnü Abdilberr 
“el-İstizkâr” adlı eserinde: “Ezanın başındaki dört tekbir Ebü 
Mahzüre ile Abdullah b. Zeyd hadisinin sika (güvenilir) 
râvilerinden hıfzedilmiştir;,bu ziyâde kabülü vâcib olan bir ziyâdedir” 
diyor. İbn-i Teymiyye “el-Müntekâ”da dört tekbir ifâde eden Ebü 
Mahzüre hadisini Müslim'in rivâyet ettiğini söylemiş, musannif 
merhüm ise Müslim'e değil, Beşler'e nisbet eylemiştir. Tahkik 
neticesinde anlaşılmıştır ki, Müslim şerhi Nevevi: “Bu hadisin 
ekseriyetle asıllarında tekbir evvelinde iki defadır” demiştir. Kâdi 
İyâz da: “Sahih-i Müslim'in Fârisi tariklerinden bazısında ezânın 
başındaki tekbirin dört olduğu zikredilir” diyor. Bundan anlaşılıyor 
ki: Musannif ekseri rivâyetleri nazar-ı itibâra almış; İbn-i Teymiyye 
ise bazı tariklerine itimâd etmiştir. Aralarında münâfât yoktur. 
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194/144 — Enes yaln anh'den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: “Bilâl'e ezânı çifter çifter; ikâmeti, ikâmet yani [Aal d5 a3] 
müstesnâ, tek tek lafızlarla okuması emrolundu.” 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. Müslim [AY YI] istisnâsını 
zikretmemiştir. 

Hadisteki "Af" fiilinin mechül gelmesi, fâili herkesçe bilindiği 
içindir. Çünkü şer'i kâidelerde Peygamber (s.a.v.)'den başka kimse 
emredemez. Buradaki “çifter” ta'biri mücmeldir. İkiye de, dörde de 
ihtimâllidir. Abdullah b. Zeyd ile Ebü Mahzüre hadisleri bu icmâli 
beyân etmiş; tekbirin çift yapılmasının dörder, sâir lafizların ise ikişer 
defa söylemekle olacağını anlatmıştır. Maamafih bu hüküm ekseriyete 
bakarak verilmiştir. Yoksa ezân lafızlarının içinde sonundaki tevhid 
yani fail Yi all Y] gibi bir defa söylenenleri de vardır. Hakikaten ulemâ 
ezân lafızlarının kaçar defa söyleneceği hakkında ihtilâf etmişlerdir. 
Hanefiyyeye göre baştaki tekbirler dört, sair bütün ezân ve ikamet 
lafızları ikişer, sonlardaki tevhid birer defa okunur. Delilleri: Semâdan 
inen melek hadisi ile Abdürrezzak, Dâre Kutni ve Tahâvi'nin rivâyet 
ettikleri: "Bİ AYI A OS YU AU - 268 
“Muhakkak ki Bilâl ezân ve ikamet lafızlarını ikişer defa 
söylüyordu” hadisidir. Şu kadar var ki, Hâkim bu hadisde inkıtâ' 
olduğunu iddiâ etmiştir. Bazı tariklerinde de za'iflik vardır. Amma 
tekbirlerin dört olacağı rivâyeti, ikâmetin tek olacağı rivâyetine 
muârız değildir. Çünkü bu tek rivâyeti sahihdir. İkâmet lafizlarının 
ikişer okunması adl olan râvinin ziyâdesi ile sâbittir. Böyle bir 
ziyâdenin kabülü ise vâcibtir, diyenlere “bu rivâyet sahih olmamıştır” 
diye cevap veriyorlar. İmâm Malik'e göre baştaki ve sondaki tekbirler 
mâadâ ikâmet lafızları tek okunur. Cumhüra göre ikâmet lafizlarının 
[Hha] lä den mâadâsı tek okunur. 

194/144 — Nesâi'nin rivâyetinde hadis “Peygamber (s.a.v.) 
Bilâle emretti” şeklindedir. Bu hadisi Nesâi dahi Hazret-i Enes'den 
rivâyet etmiştir. Musannıfın bu hadisi burada zikretmesinin sebebi, 
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yukarda mechül sigası ile zikredilen hadisin de merfü'* ve 
müttefekun aleyh olduğunu anlatmak içindir. Hattâbi diyor ki: 
“Ezanın ikişer, ikametin tek okunacağı rivâyetinin isnâdı rivâyetler 
içinde en sahih olanıdır. Ulemânın ekserisi bu kavil ile amel ederler. 
Mekke ve Medine'de, Hicâz'da, Şam'da, Yemen'de, Mısır diyarında 
tâ Mağrib-i Aksâ*ya kadar hep bununla amel olunur.” 

Bazılarınca müteahhirin-i ulemânın muhakkiklerinden sayılan 
Sâlih b. Mehdi (1047—1110) ezânın lafızları ikişer midir, dörder 
midir? Terci varmıdır, yokmudur? Ve ikametteki ihtilâf husüsunda 
Sübülü's-Selâm sâhibi San'âni'nin çok beğendiği şu sözleri 
söylemektedir: “Bu mes'ele garib vuküâttandır. Şeri'atte değil, âdette 
bile benzeri azdır. Öyle ya, ezân ve ikametteki şu lafızlar az, ma'düd 
ve muayyen bir kaç sözdür. Bunlarla her gün ve gece beş defa en 
yüksek yerden seslenilmektedir. Üstelik her işitenin müezzinin 
dediğini okuması da emrolunmuştur. İslâmiyyetin ilk devirlerinde 
ezânı okuyanlar devirlerin en hayırlısını teşkil edenler, faziletleri 
korumağa en titiz davrananlardır. Bununla beraber ne sahâbenin, ne 
de tâbi'inin bu bâbda söz ettikleri, ihtilâfa düştükleri söylenmemiştir. 
Sonra müteahhirin arasında şiddetli ihtilâf zuhür etmiş ve her fırka az 
çok işe yarar bir şey ortaya atmıştır. Bu deliller birbirinden farklı da 
olsa rivâyetler arasında yine de münâfât ve zıddiyyet yoktur. Çünkü 
her birinin bizim kâil olduğumuz vecih ile sünnet olmasına mâni 
yoktur. Bunun benzerleri husüsunda meselâ teşehhüdde okunacak 
lafızlarla salatü'-havf nasıl kılınacağı husüsunda dahi ihtilâfa 
düşmüşlerdir.” 


133 Görülüyor ki Salih b. Mehdi müteahhirin ulemâya şaşıyor. “Bu mes'ele 
garip vuküâttandır, şeriatte değil, âdette bile benzeri azdır” diyerek onları ayıplıyor. 
Ashâb-ı Kirâm ile tâbi'in zamanında ezan ve ikamet mes'elesinde böyle ihtilâflar 
olmadığını ileri sürüyor. Nihâyet bu bâbdaki rivâyetler birbirinden farklı bile olsa, 
yine her birinin sünnet olmasına bir mâni yoktur, zaten biz de buna kâiliz diyor. 
Yani ezanı çift lafızlarla da okusan olur, tek lafızlarla da. Çünkü bunların her biri 
sâbit olmuş sünnetlerdir. Binâenaleyh bunca gürültüye ne lüzüm var demek istiyor. 

Kanâat-i âcizânemce ise şaşılacak olan müteahhirin ulemâ dediği mezheb 
imâmları değil, asıl onlara şaşan İbn-i Mehdi ile onun hayranlarıdır. Çeşitli ezân 
hadislerini dinlemekten usanmış gibi görünen bu zât onları müteahhirin ulemânın 
kuru gürültüden ibâret bir ihtilâfı telakki ediyor ve bunların değil şeri'atte, âdette 
bile eşine zor rastlanan nâdirâttan olduğunu iddiâ edecek kadar ileri gidiyor. Hakikat 
şudur ki ulemânın ihtilâfa düşmelerine sebeb hâşâ indi müteâlâları değil, 
karşılarındaki delilleridir. Bu delillerin her biri birer hadisdir. 

Ulemâ-ı kirâm olanca ilmi kudretlerini bu mübarek hadisler üzerinde teksif 
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196/145 — Ebü Cühayfe'* radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmişdir, demişdir ki: “Bilâl'i ezân okurken gördüm. Ağzını 
şurada ve şurada (sağda solda) takip ediyordum, iki parmağı 
kulaklarında idi.” 

Bu hadisi Ahmed ve Tirmizi rivâyet etmiş, Tirmizi 
sahihlemiştir. İbn-i Mâce'nin rivâyetinde: “İki parmağını kulaklarına 
koydu.” Ebü Davud'un rivâyetinde: “Lal e >a geldiği zaman 
boynunu sağa, sola büktü, ve dönmedi” ziyâdeleri vardır. 

Hadisin aslı Buhâri ile Müslim'dedir. 

Ezan okurken Hazret-i Bilâl'i ta'kib eden râvi parmaklarının 
hangilerini kulaklarına koyduğunu ta'yin etmiştir. Nevevi bunların 
şehâdet parmakları olduğunu söyler. Bu hadisi İbn-i Mâce ile Ebü 
Dâvud da Ebü Cüheyfe'den rivâyet etmişlerdir. Ebü Davud'un 
rivâyetindeki “boynunu sağa sola büktü” ta'biri İmâm Ahmed'in 


ederek birer neticeye varmışlar ve bi”t-tesâdüf netice İbn-i Mehdi'nin dediği gibi 
ayrı ayrı sünnetler şeklinde tecelli etmiştir. Yani bugün ezânı ve ikâmeti çift 
lafızlarla okuyan mezhebler de vardır, tek lafızlarla okuyanlar da. Ortada meselenin 
sürüncemede kalmış bir tarafı yoktur ki, şaşmaya mahal olsun. Ulemâ-i kirâmın 
meseleyi son derece titizlikle ele almalarına ise kızmak veya ayıplamak şöyle 
dursun, ancak teşekkür olunur. Çünkü ancak bu muhterem zevâtın görülmedik 
ciddiyet ve titizlikleri sayesindedir ki, şeâir-i diniyyemiz ve onlardan biri olan 
ezânımızla ikâmetimiz kelimesine dokunulmadan zamanımıza kadar gelebilmiştir. 
Eğer onların bu titizliği olmasa idi bugün minarelerde çan çalma teşebbüsü bile 
ihtimâl dâhiline girerdi. Ezân babında Ashâb-ı Kirâm ile tâbiin hazarâtının ihtilâfı 
olup olmadığını anlamak için ise bu babın hadislerini okumak kâfidir. 

134 Ebü Cuheyfe radıyallâhü anh: Vehb b. Abdullah yahut Vehb b. 
Müslimü”s-Suvâi Amiri'dir. Sahâbenin küçüklerindendir. Resülullâh (s.a.v.)'in 
vefatında henüz sabi idi. Lâkin yine Resülullâhdan hadis işitmiştir. Hazret-i Ali 
(ra Um fevkalâde muhabbetini kazanmıştı. Hazreti Ali (r.a.) kendisine Al sa; ve 
All A5: derdi. Onu Beytü'l-Mâl muhâfızı ta'yin etmişti. Hazret-i Ali”nin bütün 
gazalarında onunla beraber bulunmuştur. Küfe'de 74 tarihinde vefât etmiştir. 
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rivâyetinde geçen “ağzını şurada ve şurada takip ediyordum” 
ifadesinin açıklamasıdır. Hattâ Müslim'in rivâyei oOEbü 
Dâvud'unkinden daha da sarihtir. Onda şöyle deniliyor: 

a İZ e İN A e lat YA Van Gİ li -269 
“Ağzını şurada ve şurada sağa sola çevirerek: Hayye ale's-Salâh, 
Hayye ale”I-felâh, dediğini takip ediyordum.” Bu hadisde sağa ve 
sola dönmenin şehâdeteynden sonra olduğu da beyân ediliyor. İbn-i 
Huzeyme bu husüsta ayrı bir bâb yapmıştır ve “Ağzı çevirmek, yüzü 
döndürmekle olur” diyerek Veki* tarikiyle şu hadisi tahric etmiştir: 

INN Kent Zelt Aen EA al A de? ks" - 270 


“Ezanında şöyle yapmıya başladı. Başını sağa ve sola çevirdi”. 
Hazret-i Bilâl'in ezân okurken döndüğü rivâyeti ise sahih değildir. 
Parmaklarını ` kulaklarına ` koymasını ` Resülullâh ` (s.a.v.)'in 
emrettiğine dair rivâyette za'ifdir. İmâm Ahmed b. Hanbel'den bir 
rivâyete göre dönmek ancak minarede olur ve iki taraf ahalisine 
işittirmek için yapılır. Ulemâ, sağa ve sola dönmenin iki fâidesi 
olduğunu söylerler; Biri sesinin daha iyi çıkmasını te'min ettiği, 
diğeri de müezzin olduğunu bildirmek içindir. Bu süretle uzaklarda 
olan, yahut sağır bir kimse onu görmekle ezânın okunduğunu anlar. 
Acaba ikâmette de sağa sola dönmek var mıdır? Bu suâle İmâm 
Tirmizi cevap veriyor ve: Evzâ'i bunu hoş gördü, diyor. 
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199/146 — Ebü Mahzüre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir 
ki “Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem kendisinin sesini 
beğenmiş ve ona ezânı öğretmiştir.” 

Bu hadisi, Ibn-i Huzeyme rivâyet etmiş ve sahihlemiştir. Hadis- 
i şerifin kıssası yukarda dördüncü hadisde geçti. Bunda müezzinin 
güzel sesli olmasına delâlet vardır. 
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200/147 — Câbir b. Semura radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem ile iki 
bayram namazını bir kere değil, iki kerre değil, ezânsız ve 
ikametsiz olarak kıldım.” 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Yani bir çok defalar hep 
ezânsız, ikâmetsiz kıldık demek istiyor. Bu hadis-i şerif bayram 
namazları için ezân ve ikametin meşrü' olmadığına delildir ki icmâ' 
gibidir. Ashâb-ı Kirâm ve Tâbi'inden İbnü?z-Zübeyr, Muâviye ve 
Ömer b. Abdilaziz hazarâtının bayramları Cumaya kıyâs ederek ezân 
ve ikametin onlarda da lüzümuna kâil oldukları rivâyet ediliyorsa da bu 
kıyâs doğru değildir. Bayram namazlarında ezân ile ikâmet Hazret-i 
Peygamber (s.a.v.)'den nakledilmediği gibi, Hulefâ-i Râşidin'den de 
edilmemiştir. Binâenaleyh onlarda ezân ve ikâmet bid'atdir. 

Aşağıdaki rivâyet de bunu teyid eder: 

200/147 — Bunun benzeri de İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den 
ve başkasından Buhâri ile Müslim'de rivâyet edilmiştir. 

Bazıları bayramlarda ezânın yerine “isla Kall namaz 
toplayıcıdır” denir, demişlerse de bayram namazları hakkında böyle 
bir sünnet yoktur. İbnü'/-Kayyım: “el-Hedyu?'n-Nebevi” näm eserinde 
“Hazret-i Peygamber (s.a.v.) namazgâha vardıkta ezânsız ve 
ikâmetsiz olarak "ise 35.2” dahi demeden namaza yani Bayram 
namazına başlardı” diyor. Şu mütâlaaya mebni San'âni dahi 
bunlardan hiçbirini yapmamak sünnettir. Bundan anlaşılıyor ki, 
bazılarının: Bayramlar ve cenâze namazı gibi kendilerinde ezân ve 
ikamet meşrü' olmayan namazlara davet ederken “imla 52.1” demek 
müstehabdır” şeklindeki iddiası doğru değildir. Çünkü müstehab 
olduğuna hiçbir delil yoktur. Müstehab olsa onu ne Resülullâh 
(s.a.v.) terk ederdi, ne de Hulefâ-i Râşidin ile daha sonrakiler. Evet 
küsüf namazında sâbit olmuştur, amma yalnız ona mahsüstur, 
sâirlerini ona kıyâs etmek doğru olmaz. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) 
devrinde bir şeyin sebebi mevcüd iken onu yapmazsa, onun zamân-ı 
saâdetinden sonra o şeyi yapmak artık bid'at olur. Binâenaleyh kıyâs 
vesâire yolu ile de isbâtı mümkün olamaz” demektir. 
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202/148 — Ebü Katâde radıyallâhü anh'den namazdan 
uyuyarak kaldıkları husüsdaki uzun hadisde şöyle rivâyet edilmiştir: 
“Sonra Bilâl ezân okudu ve Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem 
hergün yaptığı gibi namaz kıldı.” 
Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. Uyuyup kaldıkları namaz, 
sabah namazı idi. Hayber gazasından dönüyorlardı. Hazret-i Bilâl 
Resülullâh (s.a.v.)'in emri ile ezân okumuştu. Nitekim EEN -i Ebi 


Dâvud'da: "ig 6 MEYE of Yu 7 et -271 


“Sonra Bilâl'e namaz için ezân okumasını emretti, o da Senli 
denilmektedir. 

Hadis-i şerif uyuyarak kılınamayan kaza namazı için ezân 
okumanın meşrü' olduğuna delildir. Unutularak kılınamayan da aynı 
hükümdedir. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) hükümde ikisini bir tutmuş 
ve "g Al Sa e U us - 272 
“Kim bir namazı uyuyarak kaçırır veya unutursa... ilâ âhir...” 
buyurmuştur. İmâm Müslim'in rivâyet ettiği Ebü Hüreyre hadisinde: 
Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in Bilâl'e ikamet getirmesini emrederek 
ezânı zikretmediği ve kezâ Hendek gazasının vukü' bulduğu gün 
kalan namazlarını kazâ ederken yalnız ikâmet getirmesini emrettiği, 
ezânı zikretmediği görülüyorsa da bunlar yukarıki Ebü Katâde 
hadisine muhâlif değildir. Çünkü Ebü Katâde hadisi müsbittir, yani 
ezânı isbât ediyor. Ebü Hüreyre hadisi ile Hendek gününü anlatan 
Ebü Said hadislerinde ise ezânın isbât-ı nefyi yoktur. Binâenaelyh 
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aralarında mu'âraza da yoktur. Çünkü zikredilmemek, zikredilmeye 
mu'âraza edemez. 

207/148 — b Müslim'in Câbir'den rivâyetinde: “Peygamber 
(s.a.v.) Müzdelife*ye geldi. Orada akşam ile yatsıyı bir ezân ve iki 
ikametle kıldı” denilmektedir. 

Hadis-i şerif iki namazı cem ettiğini gösteriyor. Buhâri, İbn-i 
Mes'üd radıyallâhü anh'den şu hadisi rivâyet eder: 

KERGER İY e ek yl gi AAA" -273 

US ÇİL açi 
“İbni Mes'ud (r.a.) akşam namazını ezân ve ikametle, yatsıyı 
dahi ezân ve ikametle kıldı ve Resülullâh (s.a.v.)'i böyle yaparken 
gördüm dedi” Yalnız yukardaki iki hadise aşağıdaki hadis mu'âraza 
ediyor: 

207/148 — c Müslim'in İbn-i Ömer radıyallâhü anh'den 
rivâyetinde: “Peygamber (s.a.v.) akşam ile yatsıyı bir ikâmet ile 
bir arada kıldı” denilmektedir. 

Ebü Dâvud: “Her namaz için” cümlesini ziyâde etmiştir. Ebü 
Davud'un bir rivâyetinde: “Hiç biri için ezân okumadı” 
denilmektedir. 

Hadisin zâhirine bakılırsa bu iki namaz birlikte kılınırken ezân 
yoktur. Namaz kılınan yerin Müzdelife olduğu Müslim'de sarâhaten 
zikredilmiştir. Müslim hadisini rivâyet eden Said b. Cübeyr (r.a.) 
diyor ki: “Sonra İbn-i Ömer'le beraber Arafattan çekildik. Tâ ki 
Cem'a yani Müzdelife'ye geldik. Orada İbn-i Ömer, akşam ile 
yatsıyı bir ikametle kıldı. Sonra çekildi ve dedi ki: Resülullâh (s.a.v.) 
bize bu yerde böyle kıldırdı.” 

Şu halde bu rivâyette Müzdelife'deki cam de ezân olmadığına, 
her iki namaz için bir ikâmet getirileceğine delâlet eder. Yalnız Ebü 
Davud'un yine İbn-i Ömer'den rivâyet ettiği “Her namaz için” tabiri 
her namaz için ayrı ayrı ikâmet getirileceğini ifade ediyor. 
Binâenaleyh Müslim'in rivâyeti bununla takyid edilir. Yine Ebü 
Davud'un İbn-i Ömer'den rivâyet ettiği; “Hiçbiri için ezân okumadı” 
ta'biri bu namazlar için ezân okunmadığının açık delilidir. Rivâyetler 
teâruz halindedir. Çünkü Hazret-i Câbir (r.a.) bir ezân ve iki ikâmet 
isbât ediyor. İbn-i Ömer hadisi ezân yok, iki ikâmet vardı, diyor. İbn-i 
Mes'üd hadisi ise iki ezân, iki ikâmet isbât ediyor. 

Eğer, hüküm isbat eden hadis, etmeyene tercih olunur dersek 
İbn-i Mes'üd hadisi ile amel etmek icâbeder. Bazıları, Câbir hadisi 
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tercih edilir, çünkü ezânı isbat ediyor, İbn-i Ömer hadisi ise onu 
nefyediyor demiş ise de yine de İbn-i Mes'üd hadisi tercih olunur. 
Çünkü onun isbâtı daha çoktur. 
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205/149 — İbni Ömer ve Âişe radıyallâhü anhümâ'dan 
rivâyet edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem: 

“Bilâl geceleyin ezân okur, binâenaleyh siz İbnü Ümmü 
Mektüm ezân okuyuncaya kadar yiyip için” buyurdular. İbn-i 
Ümmü Mektüm, âmâ bir adam idi. Kendisine sabahladın, sabahladın 
denilmedikçe ezân okumazdı. 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. Sonunda idrâc vardır. 

Hadisde geçen “geceleyin” ta'birinden murad: Tan yeri 
ağarmadan az öncesidir. Bunu Buhâri'nin tivâyeti açıklamıştır. İbnü 
Ümmü Mektüm'un ismi Amr'dır. İdrâc, katma sözdür. Yani 
Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in sözü değildir. Buradaki idrâctan 
maksad: “Kör bir adam idi ilâ âhir...” aa eh 274 
cümleleridir. Bu cümleler ya İbn-i Ömer, yahut Zühri tarafından 
söylenmiştir. 

Bu hadis-i şerif fecir doğmadan önce ezân okumanın meşrü' 
olduğuna delildir. Fakat bu ezân, vakitleri bildirmek, namaza davet 
etmek için meer" olan ezân değildir. Çünkü henüz namaz vakti 
girmemiştir. Bu ezânın vech-i meşrü'iyyetini Resülullâh (s.a.v.): 

"SAMİ en Sİ Esd" - 275 
“Uyuyanınız uyansın, namazda olanınız da dönsün diye” buyurarak 
beyân etmiştir. Hadisi Tirmiziden gayri sahih sahipleri rivâyet 
etmişlerdir. Namaz kılandan maksad gece namazı kılandır. Dönmekten 
murad da uykuya veya namazdan çıkıp oturmağa dönmesidir. Şu halde 
uyuyanları uyandırmak, namazda olanları istirâhata davet etmek için 
meşrü* olan bu ezân Yemen gibi bazı yerlerde minarelerde okunan 
tesbihlere benzer bir şeydir. Şu farkla ki, bu ezândır. 
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Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in “yeyin, için” buyurması, oruç 
tutanlar içindir ve yiyip içmenin sabah ezânına kadar devam 
edeceğine delildir. Hattâ, İbn-i Ümmü Mektüm'a: “Sabahladın 
sabahladın” denilmedikçe ezân okumazdı denilmesine bakılırsa, 
fecir doğduktan sonra bile ezân okununcaya kadar yiyip içmenin câiz 
olduğu anlaşılır. Hattâ, buna kâil olanlar bile bulunmuştur. Câiz 
görmeyen cumhüru ulemâ ve mezheb imamları ise “sabahladın” 
sözünü “sabaha yaklaştın” mânâsına alırlar. 

Hadis-i şerifde, bir mescid için iki müezzin bulundurmanın câiz 
olacağına delâlet vardır. Bunların beraberce ezân okumaları bazılarınca 
mekrühdur. Bunu ilk icâd eden Beni Ümeyye'dir. Bazılarına göre 
mekrüh değildir. Ancak bir kargaşalığa sebeb olursa mekrüh olur. 

Yine hadis-i şerifde müezzinliğin gözü görene de görmeyene de 
verilebileceğine delâlet olduğu gibi, bir kimseyi ta'rif etmek için 
onun sakatlığını söylemeye ve kişi annesinin adıyla şöhret bulmuşsa, 
onunla anılmasının câiz olduğuna da delâlet vardır. 
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205/150 — İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
olunmuştur ki “Bilâl fecirden önce ezân okumuş ve Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem kendisine dönüp “Dikkat edin, köle 
uyudu” diye nida etmesini emir buyurmuşlardır.” 

Bu hadisi Ebü Dâvud rivâyet etmiş ve za'if bulmuştur. 

Ebü Dâvud bu hadisi tahric ettikten sonra şöyle demiştir: “Bu 
hadisi Eyyüb'den yalnız Hammad b. Seleme rivâyet etmiştir. Münziri 
diyor ki : Tirmizi: Bu hadis mahfuz değildir dedi”. Ali b. El-Medini: 
Hammad bin Seleme hadisi mahfüz değildir. Onda Hammad b. 
Seleme hatâ etmiştir” der. Fecirden evvel ezân okumak meşrü' 
değildir diyen Hanefiler'le sâir ulemâ bu hadisle istidlâl ederler. 
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207/151 — Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Ezanı işittiniz mi hemen siz de müezzinin dediği gibi 
deyin” buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerif, ezânı işiten kimsenin müzzinin arkasından onun 
dediğini demesinin meşrü' olduğunu bildirmektedir. Bu husüsta 
münâsebet-i cinsiyye haliyle, helâda bulunmak müstesnâ, diğer bütün 
ahvâl müsâvidir. Yani abdestli, abdestsiz, cünüb, hayızlı, nifaslı hükmen 
birdir. Fakat Hanefiler'e göre hayızlı ile nifâsıya da icâbet lâzım 
gelmez, zira ehil değildirler. Ezânı işiten namazda ise bittabi icâbet 
etmez. Maamafih mes'ele ihtilâflıdır. Çeşitli kaviller içinde savâba en 
yakını namaz halinde icâbet etmeyip, bitirdikten sonra etmesidir. 

Hadis-i şerifdeki emir her ne kadar işitene ezânı tekrarlamanın 
vâcib olduğuna delâlet ediyorsa da, buradaki emrin vücüb ifâde edip 
etmemesi ihtilâflıdır. Bazıları vâcibdir demişdir. Cumhuru ulemâya 
göre vâcib değildir. Delilleri Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in bir müezzin 


ezân okurken “Allahü ekber” dedikte: "bah Ja. 276 
demesi şehâdeteyni okuduğu zaman da: "AE are" -277 
buyurmasıdır. Bunu Müslim tahric etmiştir. Eğer icâbet vâcib olsa idi, 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) de müezzinin dediğini der idi. Binâenaleyh 
Ebü Said hadisindeki emir istihbâb içindir derler. Maamafih râvinin 
sözünde Resülullâh (s.a.v.)'in müezzini ta'kiben onun dediklerini 
demediğine dair bir söz yoktur. Olabilir ki râvi yalnız adetten ziyâde 
olarak söylediğini zikretmiştir. 

Hadisteki: “Söylediğinin mislini” "Ja ka -278 
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ifâdesinden işitilen her kelimenin tekrarlanacağı anlaşılıyor. Filhakika 
Ümmü Seleme (r.anhâ) Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in tâ müezzin süküt 
edinceye kadar onun söylediklerini söylediği rivâyet olunmuştur. 
Hadis, Nesâf'dedir. 

Ezân okunurken müezzinin arkasından icâbet edemiyen için 
fazla vakit geçmemiş olmak şartıyla sonradan okumak müstehabdır. 
“Müezzinin dediği gibi” demekten murad onun gibi yüksek sesle 
okumak değildir. Çünkü müezzin başkalarına işittirmek için okur. 
İcâbet edende böyle bir maksad yoktur. Müezzinin arkasından 
okumasa da yalnız gönlünden geçirse icâbet etmiş olmaz. Çünkü 
gönülden geçirdiği şey söz değildir. Halbuki Ebü Said hadisi ile 
aşağıda gelen Muaviye hadisi "e "lerden mâadâ bütün ezân 
lafızlarının söylenmesinin icâbettiğini gösteriyorlar. 

207/151 — b Buhâri'nin Muâviye radıyallâhü anh'den 
rivâyetinde bunun misli vardır. Yani ezânı işiten "e "lerden 
mâadâ bütün lafızları müezzinin arkasından tekrarlıyacaktır. Bu 
husüsu aşağıdaki hadis de ifade ediyor: 

207/151 — e Müslim'in Ömer radıyallâhü anh'den müezzinin 
dediği gibi demenin fazileti hakkındaki rivâyetinde: “Ezânı 
“hayye'ale”lerden mâadâ kelime kelime söyliyeceği, onlarda ise: 

'âL MS YUZ Y" -279 
diyeceği beyân buyruluyor.” Yani ezânı işiten, müezzinin 
arkasından her kelimesini okuyacak ise de “hay'ale”ler bundan 
müstesnâdır. Hay'ale: "> JS e: la Je — -280 


demektir. Yani o cümleleri kısaltma ta'birle ifade etmektir. Müezzin 
bunlardan birini okudu mu işiten aynı sözü tekrarlamayıp: Y sJ; Y" 
"ai Yİ sä diyecektir. Çünkü "ali Ee e -281 
“Haydi namaza” demektir. Bu sözde müezzin işitenleri namaza 
dâvet ediyor. İcâbet edenin ise kimseyi dâvet ettiği yoktur. O halde 
bu sözü tekrar etmesi lüzümsuzdur. Hattâ müezzin ile alay ediyor 
zannını bile verir. Bundan dolayı onun yerine "Jss 9"yi okuması 
emredilmiştir. Müslim'deki bu Ömer hadisi (Buhâri'nin 
Muâviye'den rivâyet ettiği hadisin metni itibarı ile aynıdır. Yalnız 
musannif merhüm ihtisâr yapmıştır. 

Ezanı işiten kimsenin müezzinin arkasından nasıl hareket edeceği 
en ince teferruâtına kadar peyan edilmiştir. Müslin i in rivâyet ettiği 
hadisde şöyle deniliyor: İİ CA RAR Lë Nİ LS A Eed Ju" - 286 
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“Müezzin: “Allâhüekber Allâhüekber” dedi mi, sizden herhangi 
biriniz de: “Allâhüekber Allâhüekber” desin. Hay'alelere geldikte ise: 


gi AE ih YI YA İY Jë aÉ ÇE İĞ - 283 

"AL YI AET J Ju 

“Müezzin " -al e >" dedi mi: "ale ss Ys Js Y" desin. Sonra 

"äl le ça" dedikte: "àL Y) 345 Ys Jsa Y" desin” buyruluyor. Bu 

izâhâta göre iki “hayye'alessalâ” ikinci kere “lâhavle” cümlesini 

okumak yahut her ikisine bir kere "dl. YI 3 så Ys Jas Y" demek istenmiş 
olması ihtimâl dahilindedir. “Hayye'alelfelâh” da aynı hükümdedir. 

Havkale'ye gelince: Bu kelime "au Yi 3 Ys Jsa Y" cümlesini 
kısaltmak süretiyle ifâdedir. Yani bu cümleyi söylemeye havkale 
derler. Havl: Hareket demektir. O halde cümlenin manası şudur: 
“Hareket ve kudret ancak Allâh'ın dilemesiyledir. Bazıları tefsir 
ederek şöyle mâna verirler: Şerri def bâbında, hareket ve hayrı elde 
etme husüsunda kudret ancak Allâh'ın dilemesiyle hâsıl olur.” Bir 
takımları da “lâhavle” cümlesine şu mânayı vermişlerdir: “Allâh'a 
isyân etmemek hareketi, ancak Allâh'ın korumasıyla, tâatına kudret de 
ancak onun yardımı ile hâsıl olur.” Bu mâna İbn-i Mesüd (r.a.)'den 
merfü* olarak rivâyet edilmiştir. Mevzüu bahsimiz olan Ömer hadisi 
yukarda geçen Ebü Said hadisini takyid etmektedir. Ebü Said 
hadisine göre ezânı işiten kimse her sözünde müezzinin arkasından 
giderek o sözü tekrarlıyacaktır. Fakat bu hadis “hayye'alesselâ” ile 
“hayye'alelfelâh” cümlelerinin tekrarlanmıyacağına, onların yerine 

"At YI bä Ys Jya Y" denileceğine delâlet ediyor. Binâenaleyh Ebü 
Said hadisini de bu manaya alıp takyid ederiz. Bazıları “ezânı işiten 
hay'alede dahi müezzinin dediğini söylemelidir” demişlerse de evlâ 
olan zikrettiğimizdir. Zaten mana hay'aleye karşı havkale ile cevap 
vermeye daha münâsib düşer. Çünkü “hayye'alelfelâh” cümlesi ile 
haydi felaha yani kurtuluşa, hayır kazanmaya gel diye çağırılınca; “Bu 
büyük bir iştir. Bu âcizlik ile benim yapacağım iş değildir; ancak 
kuvvet ve kudretiyle Cenab-ı Allâh muvaffak kılarsa o başka” diye 
cevap vermek elbette daha muvâfık ve münâsib olur. “Lâ havle” 
cümlesi ile cevab vermek de bundan başka bir şey değildir. 

Terci* ve tesvib yaparken dahi işiten icâbet edecek midir? Bu 
cihet ibtilâflıdır. Tesvib yaparken yani "asil ya yâ dail" derken, 
işitenin "©, s5 ë" demesi Hanefilerle bazı ulemâya göre 
müstehabdır. 

Ebü Davud'un bazı Ashâbdan rivâyet ettiği bir hadise göre 
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Hazret-i Bilâl ikâmet esnasında "all 43 a5" cümlesini söyledikte 
Resülullâh (s.a.v.): "SİL Ai Gaul" - 284 
“Allâh onu ayakta tutsun ve devam ettirsin” buyurmuştur. Fakat 


säit ikâmetlerde hep Ömer hadisinde olduğu gibi havkale yaptığı 
söylenmiştir. 
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210/152 — Osmân b. Ebi'l-Âs 177 radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmistir ki: “Yâ Resülallâh, beni kavmime imâm yap!” demiş. 
Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Sen onların imamısın. Onların en zayıfına uy ve kendine 
ezân için ücret almıyan bir müezzin tut” buyurmuştur. 

Bu hadisi; Beşler tahric etmiş, Tirmizi hasen bulmuş ve Hâkim 
sahihlemiştir. 

Hadis-i şerifde geçen “En zayıfına uy” emrinden murad: 
Kendini onların en zayıf ve tâkatsızına imâm oluyorsun farzet ve 
namazı ona göre kıldır, demektir. 

Bu hadis hayır babında imamlığı istemenin câiz olduğuna 
delildir, Filvâki Cenab-ı Hak hâlis kullarının dualarını beyân 


ederken: “Bizi takva sahiplerine imâm yap” "LA gaii ASAN" -285 
buyurmuştur. Fakat dünyaya ait olan riyâset bâbındaki önderliği —ki 
Arapçada ona da imâm denilebilir— istemek mekrühdur. Zira ileride 


135 Osman b. Ebi’l-Âs radıyallâhü anh: Ebü Abdullah Osman b. Ebi’l-Âs b. 
Bişr Sakafi'dir. Resulü Ekrem (s.a.v.) kendisini Tâife emir göndermiş ve onun 
hayatı müddetince, daha sonra Hazret-i Ebü Bekir'in hilâfeti ile Hazret-i Ömer 
radıyallâhü anhümâ hilâfetinde bir kaç sene aynı vazifede kalmıştır. Nihayet 
Hazret-i Ömer (r.a.) kendisini azletmiş ve Amman ile Bahreyn'e vali göndermiştir. 
Osman (r.a.) Resul-i Ekrem (s.a.v.)'in yanına yirmi yedi yaşında iken Sakif heyeti 
ile birlikte gelmiş idi ve o heyetin yaşça en küçüğü idi. Resül-i Ekrem (s.a.v.Yin 
vefatından sonra Sakif kabilesi dinden dönmeye niyet ettiği zaman Osman (ra) 
kendilerine hitâb ederek: “Ey Sakif, sizler müslüman olma hususunda nâsın en 
sonusunuz. Dinden dönme hususunda bari en evveli olmayın!” demiş. Bunun 
üzerine Sakif dinden dönmekten vazgeçmiştir. Osman (ra) Basra'da 51 tarihinde 
vefat etmiştir. Hasan-ı Basri ve sâir tâbi'in kendisinden hadis rivâyet etmişlerdir. 
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de görüleceği vecihle ona ilâhi muâvenet yoktur. Hadis-i şerif 
namazda imâm olan zâtın arkasındaki cemâatın hallerini göz önünde 
bulundurması icâb ettiğini, kendisini bunların en zayıfına namaz 
kıldırıyormuş gibi tutarak hafif kıldırmasını ifâde ediyor. İmâmın 
cemâati toplamak için bir müezzin tutmasını, müezzinin okuduğu 
ezân için ücret almamasını beyân ediyor. Okuduğu ezân için ücret 
alacak kimsenin müezzin tutulması emredilmediğine delâlet ediyor. 

Acaba müezzine ücret almak câiz midir? Bu cihet ihtilâflıdır. 
Şâfi'iler'e göre kerâhetle câizdir. Hanefilerce câiz değildir. Ancak 
husüsi sürette bir câmide o vazife ile meşgül olursa o zaman câizdir. 
Zira bu takdirde aldığı ücret ezân mukabilinde değil, o yere devam 
ettiği içindir, diyenler de vardır. 
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211/153 — Malik b. Huveyris *“ radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem bize: 

“Namaz vakti geldikte biriniz size imâm olsun” dedi. 

Bu hadisi, Yediler tahric etmişlerdir. 

Bu hadisi, uzun bir hadisin bir kısmıdır. Buhâri onu çeşitli 
lafızlarla tahric etmiştir. Bunların bir tanesi şudur: 


oea sile GA e Ze d sl A Je ei c" tuu Je -286 
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Gel 21 LS, ak SKS SA ne, DÉ dee? 

“Mâlik demiştir ki: Peygamber NEE e kavmimden birkaç kişi ile 

birlikte geldim ve yanında yirmi gece kaldık. Merhametli, lütufkâr 
idi. Bizim ailelerimizi özlediğimizi görünce: 

“Dönünüz ve onların arasında olunuz. Hem onlara öğretiniz 


ve namaz kılınız, Namaz vakti geldi mi hemen biriniz size ezânı 
okusun. Ve en büyüğünüz size imâm olsun” buyurdular. 


“ Malik b. Huveyris radıyallâhü anh: İbn-i Süleyman Mâlik b. Huveyris 
Leysi'dir. Resül-i Ekrem (s.a.v.)'e gelmiş, ve onda yirmi gece misafir kalmıştı. 
Basra'da oturmuş ve 94 tarihinde orada vefât etmiştir. 


267 


Musannıf merhüm bu hadisin kendisine lâzım olan bir parçasını 
yani ezân okumağa teşvike delâlet eden kısmını almıştır. Ezân 
okumalarını emretmesi onun vâcib olduğuna delildir. Hadis-i şerifde 
bu bâbda yalnız “sizden biriniz” buyrulması müezzin olmak için 
imamdan başka bir şeyin şart olmadığına delâlet eder. 


ENEE Gë Ze AA Eeee V - E E 

San ale Ai. Tr dl een de ën ATAA 

EGRET SEN EEGEN J Jë 
AR ele N dech ASİ Ea İYİ DE LG Mäe Sali; 

WI! Me LA? Si A f E eg e Ce A — on Be A a — Ek 

Y" JU ag ale Ai e ell Al ap dl ei ab yl op Alz 


D 8 e 


` 
© 
H 


Ai. Ai JA ELİZA éen ai ll d Ei Aë A 
sl hâne) GE Oi Zä reien dë 
-oY Ai e A2 A A AS dd Lu Aldi 


, 
e > es P f s 


Şİ Aao E Gil cl "Ju sie d Sec? br 

212/154 — Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem Bilâl'e: 

“Ezan okuduğun vakit yavaş ol. İkâmet getirdiğin vakit çabuk 
ol. Hem ezânmla ikâmetin arasında yemek yiyenin yemeğinden 
kalkacağı kadar bir vakit bırak...ilââhir...” buyurdular. 

Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiş ve za'if bulmuştur. 

212/154 —Tirmizi'nin Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den 
rivâyetinde, Peygamber (s.a.v.): 

“Abdestliden başkası ezân okuyamaz” buyurdular. 

Tirmizi bunu da za'if bulmuştur. 

212/154 — Tirmizi'nin Ziyâd b. el-Hâris'””“den rivâyetinde 
Hâris demiştir ki: Resülullah (s.a.v.): 


137 Ziyâd b. Hâris Sudâ'i radıyallâhü anh: Resülullâh (s.a.v.Ye biat 
edenlerden ve onun huzürunda ezân okuyanlardandır. Basra”lılardan sayılır. Kendisi 
Yemen?de bulunan Suda" kabilesindendir. Kabilesinin müslüman olmasına sebep 
olmuştur. 
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“Kim ezân okudu ise, o ikâmet eder” buyurdular. 

212/154 — Ebü Dâvud'un Abdullah b. Zeyd hadisinden 
rivâyetinde: “Abdullah'ın onu, yani ezânını gördüm. Ben de 
okumayı isterdim” dediği, Resülullâh (s.a.v.)'in “Sen de ikâmet 
getir” buyurduğu zikredilmiştir. 

Bunda da za'iflik vardır. 

Hadis-i Şerifin sonundaki “+=” Jafzını iki türlü tevcih etmek 
mümkündür. Birinci veche göre bu kelime ibâreden anlaşılacağı için 
terk olunmuş bir fiilin mef'ülüdür. Mana: "as? LA hadisi oku” 
demek olur. İkinci veche göre de ibâreden terkolunmuş bir 
mübtedânın haberi olur. Bu takdirde mâna: "zl Ga: hadis budur” 
demek olur. 

Musannıflar hadisi tam yazmadıkları zaman bu kelimeyi sona 
ilâve ederek “hadisi sen tamamla” demek isterler. Çok defa aynı 
şeyi müfessirler ve edebiyatçılar da yaparlar. Ve: “Sli â Yi” derler. 
Bittabi buradaki hadis-i şerif de tam Së Tamamı şudur: 


IER e SEL, AELK JUEK, et? Ales Al 2 beid - 287 


SEN d Lei Las ai Y A SH ela E paal) 


“Ezanmla imametin arasmda yemek yiyenin yemekten kalkacağı, 
su içenin içtiğinden ayrılacağı ve başı sıkılanın kazâ-i hacet edeceği 
kadar bir vakit bırak. Beni görmedikçe kalkmayın” buyurdular.” 

Bu hadis hakkında İmâm Tirmizi: Abdü'I-Mümin'in hadisinden 
başka rivâyetini bilmiyoruz; isnâdı mechüldür” diyor. Onu Hâkim 
dahi tahric etmiştir. Ebü Hüreyre (r.a.) ile Übey b. Kâab (r.a.)'den 
ve başkalarından şâhidleri vardır. Fakat hepsi de hiçtir. Şu kadar var 
ki ezânın hikmet-i meşrü'iyyeti bu hadisi takviye ediyor. Çünkü ezân 
uzaktakilerin işitip namaza gelmesi için mear" olmuştur ve elbetteki 
hazırlanıp camiye gitmek için az çok bir vakte muhtaçtır. Bunu nazar- 
ı itibâra almazsak, ezânın bir fâidesi kalmaz. Filhakika Buhâri bu 
ciheti nazar-ı dikkate alarak "â4lâYi s YY e aS vil “Ezânla ikâmet 
arasında ne kadar vakit olduğu bâbı” adlı bir bâb ayırmıştır. Yalnız 
vaktin miktarı sâbit olmamıştır. İbn-i Battâl: “Bunun için had yoktur, 
yalnız vakit girip cemâat toplanacak kadar bir zamandır” der. 

Hadis-i şerif ezânın ağır ağır okunacağına, ikâmetin ise çabuk 
yapılacağına delâlet etmektedir. Çünkü ezândan maksad, uzaktakilere 
namaz vaktini bildirmektir. Bu da acele ile değil, teenni ile olur. 
İkâmet ise hazırdakilere hitaptır. Onda çabuk davranmak ve hemen 
bitirdiği gibi maksüd olan namaza geçmek daha münâsibdir. 
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212/154 — Tirmizi'nin Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den 
rivâyetinde, Peygamber (s.a.v.): “Abdestliden başkası ezân 
okuyamaz” buyurmuşdur. 

Tirmizi bu hadisi de za'if bulmuştur. Çünkü bu hadisde inkıtâ* 
vardır. Hadisi Zühri Ebü Hüreyre'den rivâyet etmiştir. Halbuki 
Tirmizi. “Zühri Ebü Hüreyre'den işitmemiştir, Zühri'den rivâyet eden 
ravi de zayıfdır” diyor. Yalnız bu hadis yukarıkinden daha sahihdir. 

Hadis, ezân okumak için abdest şart olduğuna delildir. Abdest 
şart olunca gusül icâb edene yıkanmak evleviyetle şarttır. 
Binâenaleyh bu hadisle istidlâl edenlerce cünüb veya abdestsiz 
kimsenin ezân okuyamaması icâbeder. Hanefilerle diğer bazı ulemâ 
cünüb kimse ezân okuyamaz. Fakat abdestsiz olan okur, demişlerdir. 
İmâm Ahmed b. Hanbel ile bir cemâata göre abdestsizin ezân 
okuması câiz değildir. Delili bu hadistir. 

İkâmete gelince: Ekser ulemâya göre ikâmet için abdest şarttır. 
Çünkü Resülullâh (s.a.v.) devrinde abdestsiz ikâmet edildiği rivâyet 
olunmamıştır. Bazılarınca mekrüh olmakla beraber ikâmet abdestsiz 
de câizdir. Diğer bazılarınca ise kerâhetsiz câizdir. 

212/154 — Tirmizi'nin Ziyâd b. el-Hâris'den rivâyetinde Hâris 
demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 

“Kim ezân okudu ise, o ikâmet eder” buyurdular. 

Tirmizi bu hadis hakkında: “Ancak Ziyâd b. En'üm Afriki'nin 
rivâyetiyle maruf bir hadisdir. Bu hadisi Katfân ve başkaları za'if 
addetmişlerdir” der. Buhâri “Bu adam mukaribü'-hadistir. Onu Ebü 
Hatim ile İbn-i Hibbân zayıf saymışlardır” diyor. Tirmizi: “Ehl-i 
ilmin çoğuna göre bu hadisle amel olunur. ezânı kim okursa, ikâmeti 
de o getirir” der. 

Hadis ezânı kim okursa, ikâmet te onun hakkı olduğuna delâlet 
eder. Buna kâil olanlar da vardır. Viyâd b. Haris hadisini, İbn-i 
Ömer'den rivâyet edilen şu hadis de takviye eder: 

"ABİ ya aar CG Be Cal - 288 
“Ağır ol Yâ Bilâl! ezânı kim okudu ise, ikâmeti de ancak O 
getirir.” Bu hadisi, Taberâni ve Ukaylî tahric etmişler, Ebü Hâtim ile 
İbn-i Hibbân za'if bulmuşlardır. Hanefiler'le säit fukahaya göre ezân 
okuyandan başkasının ikâmet getirmesi câiz ve kâfidir. Çünkü Ziyâd 
hadisini bu bâbda kâfi bir delil kabül etmezler. Aşağıdaki hadis de 
câiz olduğuna delildir. 

212/154 — Ebü Dâvud'un Abdullah b. Zeyd hadisinden 
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rivâyetinde: “Abdullah'ın onu, yani ezânı ben gördüm. Okumayı 
da ben isterdim, dediği, Resülullâh (s.a.v.)'in “Sen de ikâmet 
getir” buyurduğu zikredilmiştir. 

Bu hadis bâbın başında geçen İbnü Abdirabbih hadisinden bir 
parçadır. Resülullâh (s.a.v.), Abdullah b. Zeyd (r.a.)'a bu 
gördüğünü Hazret-i Bilâl'e öğretmesini emrettiği zaman: Onu 
rüyada ben gördüm. Okumayı da ben isterdim, demiş. Fahr-i Kâinât 
(s.a.v.): “Sen de ikâmet getir” buyurmuştur. Bu hadisi, ne Bülüğu'r- 
Merâm şârihi, ne de rivâyet eden Ebü Dâvud şerh ve izâh etmemiştir. 
Yalnız Hâfiz Münzirî şöyle diyor: “Beyhaki bunun isnâdında ve 
metninde ihtilâf olduğunu söylemiş, Ebü Bekir Hâzimi de: 
“İsnâdında söz vardır” der. O halde bununla istidlâl câiz değildir. 
Evet, asıl olan ezân ile ikâmetin başka başka şahıslar tarafindan 
okunmasının câiz olmasıdır. Hadis bu aslı takviye ediyor. 


A 3 we EE E Ae E E - ug Be A E o Aa 
Al Je dl Ja Jü JU Ae al 2) gd ag! NZEAKKIAAK 


sA A G "GYL Lial UYI OYL Eiai o3" g aio 
AA) 
Sİ e if ET E 

216/155 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Müezzin ezân okuma hakkına daha mâliktir, imâm da 

ikâmet hakkına daha mâliktir” buyurdu. 

Bu hadisi İbn-i Adiyy”? rivâyet etmiş ve za'if bulmuştur. 

Beyhaki'de de Ali (r.a.)'ın kendi sözünden buna benzer bir rivâyet 

vardır. Bu hadisi Ibn-i Adiyy'in za'if bulması onu münferiden Şureyk'ın 


138 İbni- Adiyy: Büyük hadis hâfız ve imâmlarından Ebü Ahmed Abdullah 
b. Adiyy Cürcâni'dir. İbnü”l-Kassâr nâmıyla da anılır. Cerh ve ta'dil hakkında 
“el-Kâmil” adlı bir eseri vardır. Büyüklerden bir zâttır. 79'da doğmuş; birçok 
üstadlardan ders almıştır. Kendisinden dahi pek çok kimseler hadis okumuştur. İbn-i 
Asâkir: “Hatası olmakla beraber mu'temed idi” diyor. Hamzetü?s-Sehmi “İbn-i 
Adiyy her fende üstad bir hâfiz idi. Zamanında onun gibi bir zât yoktu” demiştir. 
Halili onun hakkında şöyle der: Hıfz ve büyüklüğü itibârı ile eşsizdi. Hâfız 
Abdullah b. Muhammed'e sordum: İbn-i Adiyy'in gömleğinin düğmesi 
Abdülbâki Kant den daha hâfizdı, dedi. 365 tarihinde vefât etmiştir. 
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rivâyet etmesindendir. Beyhaki: “Bu hadis mahfüz değil” der. Hadis-i 
şerif, müezzinin ezân okumak hakkına daha mâlik olduğuna, imamın da 
ikâmetle daha haklı olduğuna delildir. Bunun manası: Müezzin ezânın 
ilk vaktini daha iyi bilir, bu vazife onundur. Çünkü vakitler hakkında 
kendisine itimâd edilecek ve onları takip edecek emniyetli insan odur. 
İkâmet meselesinde de söz sâhibi imamdır. Zira ikâmet için o işâret 
etmedikçe ikâmete başlanılmaz, demektir. Nitekim Buhâri'nin tahric 
ettiği bir hadisde: Yİ ER iye Yİ EEGENEN 
“Namaz kılınacağı zaman beni görmedikçe hemen kalkıvermeyin” 
buyrulmuştur. Bunun mefhümu muhâlifi, ikâmet getirenin imâm 
gelmese bile kılabileceğidir. Lâkin şöyle de bir rivâyet vardır: 

"ILa HEN le e dë AA ai öl ŞİM, os" - 290 
“Bilâl ikâmet etmezden önce Resülullâh (s.a.v.)'in evine gelir, namazı 
ona bildirirdi.” Bittabi ezân okunduktan sonra namazı bildirmek 
ikâmet getirmek için izin istemektir. Musannif merhüm: “Buhâri hadisi 
Câbir b. Semura hadisine muârızdır. Çünkü Câbir hadisinde: 

Ën dE Ai le Ai e et GE ei Y OS Yy Cu - 291 

“Muhakkak ki Bilâl Resülullâh (s.a.v.) çıkmadan ikâmet 
getirmezdi” deniliyor, dedikten sonra: “Bunların arası şöyle Cem" 
olunur: Hazret-i Bilâl, Resülullâh (s.a.v.)'in çıkacağı zamanı gözetir, 
çıkmakta olduğunu gördü mü ikâmete başlardı. Sonra Resülullâhı 
sâir cemâat ta gördüklerinde onlar da kalkardı” diyor. 

Cemâatin namaza kalkma zamanını ta'yin hakkında İmâm 
Mâlik, “el-Muvatta”da “Namaz kılınırken cemâatin ne zaman 
kalkacakları bâbında mahdüd bir sınır duymadım. Yalnız ben bu işi 
nâsın tâkatine bırakırım. Zira kimisi ağır, kimisi hafiftir” demektedir. 
Ekser ulemâya göre eğer imâm cemâatle birlikte mescidde 
bulunuyorsa ikâmet bitmeden kalkmazlar. 

Hazret-i Enes (r.a.)'den bir rivâyete göre, Resülullâh (s.a.v.): 
“Müezzin DA wa S1 dedikte kalkardı”. Bu hadisi, İbnü'I-Münzir 
ve başkası rivâyet etmiştir. 

Said b. el-Müseyyeb'den bir rivâyete göre: “Müezzin 
“Allâhüekber” dedi mi kalkmak vâcibdir. “82Lali ,e ua” dedikde 
saflar düzeltilir. “a! Y) AN Y* dedikte imâm tekbir alır”. Lâkin bu 
kavil onun şahsi re'yidir. Bu husüsta hadis rivâyet etmemiştir. 
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218/156 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem : 

“Ezan ile ikâmet arasında yapılan duâ geri çevrilmez” 
buyurdular.” i 

Bu hadisi Nesâi rivâyet etmiş; Ibn-i Huzeyme sahihlemiştir. 

Hadis-i şerif, Sünen-i Ebi Dâvud'da da merfü' olarak aynı 
lafızlarla Hazret-i Enes b. Mâlik'ten rivâyet edilmektedir. 

Bu hadis-i şerif, ezân ile ikâmet arasında yapılan duanın kabül 
edileceğine delildir. Çünkü reddedilmemek kabül olunmak demektir. 

Duâ umümi zikredildiğine göre her duaya âmm ve şâmil olacağı 
anlaşılırsa da bittabi günah ve kat'-ı rahm bâbındaki duâlar müstesnâdır. 

Ezândan sonra okunacak muayyen dualar da rivâyet 
olunmuştur ki şunlardır: 

1 — Ezân bittikten sonra: "Ls Aa Úa MU E dh  - 292 
denir ki manası şöyledir: “Rab olarak Allâh'a, din olarak İslâm'a ve 
Peygamber olarak Muhammed'e razı oldum”. Resülullâh Efendimiz 
(s.a.v.): Mİ ae a JG ta o" -292 
“Muhakkak bunu kim söylerse günahı afvolunur” buyurmuştur. 

3 — Müezzinin arkasından ezânı okuyup bitiren Peygamber 
(s.a.v.)'e salavât getirir. İbnü'-Kayyim “Resülullâh (s.a.v.)'in 
ümmetine ta'lim buyurduğu getirilecek ve kendisine vâsıl olacak en 
mükemmel salavât-ı şerife budur. Bundan daha mükemmeli yoktur” 
diyor. 

Bu salavâtın sıfatı inşâallâh “Kitâbü's-Salât” da gelecektir. 

3— Resülullâh (s.a.v.)'e salâvat getirdikten sonra: 

Le vllt Alen d Ve cl SAS Selz Ga SC ela Se Säll - 294 

NAMET İNS ga DE 
duası okunur ki manası şöyledir: “Ey şu tamam da'vetin, hazır 
namazın Rabbi olan Allâhım, Muhammed'e vesileyi, fazileti ver. Onu 
vaad ettiğin öğülen makâma gönder”. 
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4 — Bundan sonra kendisi için duâ etmeli, Allâh'ın fazl ve 
kereminden niyazda bulunmalıdır. Nitekim Sünen Kitaplarında 
Resülullâh (s.a.v.): "alani ES EE J EA G Ji y" -295 
“Müezzinin dediğini de; bitirdin mi iste ki, istediğin sana 
verilsin” buyurduğu rivâyet edilir. İmâm Ahmed b. Hanbel şu hadisi 
rivâyet eder: NİN sai Za İĞ La -296 
“Eğer bir kimse müezzin ezân okudukta: 

Va EN Ae dë Le AN Salz SN EĞ ala Ge SA - 296 

RSC Ae N 

duâsını okursa [ki meâli şöyledir: “Ey şu kâim davetin ve fâideli 

namazın Rabbi olan Allâhım! Muhammed'e salât eyle ve ondan öyle 

bir razı ol ki, ondan sonra gazab olmasın” | TA én Ai pl" - 296 
duası kabül olunur”. 3 

İmâm Tirmizi dahi Hazret-i Ümmü Seleme (r.anhâ)dan şu 
hadisi tahric etmiştir: 

US Şİ saa Ah al e dal Al SA dl AN e AN yeğ genlik MS - 297 
d T dn IEN eh: A Loi Jas 2 b FJ 
Ümmü Seleme demiştir ki: “Resülullâh, (s.a.v.) bana akşam 
ezânında: |.) eli dilen Ol gal g Sİ işi Jaäl: SL Li Ga pel] dememi 
öğretti”. Duânın meâli şöyledir: Yâ Rabbi şu (hal) senin gecenin 
gelişi; gündüzünün gidişi; sana duâ edenlerin sesleridir. İmdi beni 
mağfiret eyle”. Ezandan sonra ne okunacağı Resülullâh (s.a.v.)'e 
sorulduğu zaman: "Ul, GAN gi GUN a Ši a" - 298 
“Allâh'dan dünya ve âhirette afvı ve afiyeti isteyin” buyurarak 
okunacak şeyleri ta'yin dahi etmişlerdi. /bnü'/- -Kayyim; “Bu hadis 
sahihdir” der. İmâm Beyhaki Resülullâh (s.a.v.)'in Ee ali 8” 


denildiği zaman: asi, A Lol" - 299 
“Allâh onu ikâme ve idâme eylesin” diye duâ ederdiğini söyler. Bu 


makamda daha başka dualar da vardır. 
GE dit Ai. AN Le dE Ai a) NE, enn 
AAI Ba oia an Sëll iel > AE 9 
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Dal ús Ai: Aİ, alla Aİ A USA cl AZSA SA 

Aa el akal AN geld ler ele gil 

219/157 — Câbir radıyallâhü anh'den Resülullâh sallallâhü 
aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğu rivâyet edilmiştir: 

“Eğer bir kimse ezânı işittiği vakit: | «a 285,54 sia ©, sall 

et İLİ Een allt We DS Al Mes Aen d De ve ARAN BAL, 

1 el derse Kıyâmet Gününde şefaatim ona helâl olur.” Duânın 


meâli şöyledir: Ey şu tamam da'vetin ve hazır namazın Rabbi olan 
Allâh'ım! Muhammed'e vesileyi, fazileti ver. Onu vaad ettiğin 
öğülen makâma gönder. 

Bu hadisi, Dörtler tâhric etmişlerdir. 

Hadis-i şerifin gerek Dörtlerde gerekse Sahih-i Buhâri'deki 
rivâyeti bu kadardır. Fakat bazı sahih hadis kitâblarında hadisin sonunda, 
“çünkü Sen va'dinden dönmezsin? meâlindeki (o "sech asi Ye" - 300 
cümlesi de vardır. 

Bazı cümlelerin izahı: 

“Bir kimse ezâni işittiği vakit” cümlesinden murad: ezânın 
bitmesini beklemeden duayı okuması, yahut bittikden sonra 
okumasıdır. Bittabi duayı ezân bittikten sonra okumak daha iyidir. 

“Tam da'vet”den maksad, ezândır. Ezâna mükemmelliğinden 
ve mevkiinin büyüklüğünden dolayı “Tam da'vet” denilmiştir. İbnü't- 
Tin diyor ki: Ezâna “Tam da'vet” denilmesi içerisinde sözün en 
mükemmeli olan "Ai Y1 ali Y” bulunduğundandır. 

“Hazır namaz” ta'biri ile kılınacak olan namaz kasdedilmişdir. 
Nitekim musannıf merhümun reyi de budur. Tıybi'ye göre ise, “Tam 
da'vet” ezânın başından “Muhammedü'r-Resülullâh”a kadar olan 
kısımdır. “Hazır namaz”dan murad ise Hay'alelerdir. Maamafih 
buradaki “Salât” lafzından duâ, “kâime” lafzından da devamlı 
manalar kasdedilmiş de olabilir. Bu takdirde “Hazır namaz” ta'biri 
dâima duâ manasına gelerek “Tam da'vet”in beyânı olmuş olur. 

“Fazilet”i, musannif, sâir mahlükâtınkinden daha fazla bir 
mertebedir, diye izâh ediyor. 

“Öğülen makam”dan murad Tıybi'ye göre: 

MS yaba Va Si, İŞ ol EY 


275 


“Umulur ki Rabbin seni pek öğülen bir makama gönderir” ; 


âyet-i kerîmesidir. İbn-i Uyeyne ve başkalarından gelen sahih 
rivâyete göre “se” kelimesi Allâh'a nisbetle ummayı değil yüzde 
yüz vuküu ifâde eder. Buradaki “Va'dedilen makam” dan murad, 
ekser-i ulemâya göre şefâatdir. 

“Şefaatim ona helâl olur” demek, vâcib olur mânâsınadır. 
Nitekim Tahâvi'nin rivâyetinde bu mânâya gelen sözler vardır. 

Hadis-i şerif ezânı dinleyene bu duayı okumanın mendüb 
olduğuna delildir. Mezheb imâmlarının kavli de budur. 


Sahl ka vi 
NAMAZIN ŞARTLARI BÂBI 

Şart, lugatte alâmet demektir. Kur'an-ı Kerim'de bu mânâya 
kullanılmış ve şöyle buyurulmuşdur: 
“Kıyâmetin alâmetleri şüphesiz geldi”! Gb Al else aY 

Fukâha'nın ıstılâhına göre ise: “Yokluğundan yokluk lâzım 
gelen şeydir.” Yani bir şeyin olabilmesi başka bir şeyin olmasına 
bağlı bulunmaktır. O süretle ki başka şey bulunmazsa o şey de 
bulunmaz. Meselâ: Namazın sahih olması için abdest şarttır. 
Binâenaleyh abdest yok ise, namaz da yoktur. 


pey Ai Je JE ENE AE elt gib o MA 
EE Läb upra LAJI Lë PEREA Lai EN GE ls AN 
E Sl Aë GE da "Lli 
220/158 — Ali b. Talk radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem : 


“Biriniz namazda yellenirse, hemen çekilsin ve abdest alsın. 
Namazı iâde etsin.” 

Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiş ve İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 

Musannıf merhümun burada “İbn-i Hibbân sahihlemiştir” 
demesi, sözü kısa kesmek istediğindendir. Yoksa asıl ibâre şöyledir: 


139 İsrâ Süresi; âyet: “79”. 
140 Süre-i Muhammed, âyet: “18”. 
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“Bu hadisi İbn-i Hibbân da tahric etmiş ve sahihlemiştir”. Musannifin 
böyle ibarelerine çok rastlanır. İbn-i Hibbân'in kendisi tahric 
etmeden başkalarının rivâyet ettiği hadisleri sahihlemiş olması da 
ihtimâ! dâhilinde ise de bu ihtimâl uzaktır. 

Bu hadisi İbnü'/-Kattân, Müslim b. Selâm Hanefi ile 
illetlemiştir. Çünkü Müslim tanınmış bir râvi değildir. Tirmizi diyor 
ki: Buhâri, “Ali b. Talk'ın şu bir tek hadisinden mâadâ hadis rivâyet 
ettiğini bilmiyorum” dedi. 

Hadis-i şerif, yellenmenin abdesti bozduğuna delildir ki, bu 
mes'ele ittifâkidir. Sair abdesti bozan şeyler buna kıyâs olunur. Yine 
bu hadis yellenmenin namazı da bozduğuna delâlet ediyor. Halbuki 
“Abdesti Bozan Şeyler Bâbı”nın sekizinci hadisinde görüldüğü 
vechile namazda burun kanamak ve kusmak gibi yellenme hükmünde 
sayılan şeylerden biri vâki olursa o namaz bozulmaz, üzerine bina 
edilirdi. Şu halde iki hadis arasında muâraza olduğu meydana çıkıyor. 
Hadislerin her ikisi hakkında da söz edilmiştir. Yalnız bazıları 
buradaki rivâyeti tercih ederler. Çünkü bu rivâyet namazın yeniden 
kılınacağını isbât ediyor. Öteki ise nefyetmektir. Şöyle de denilebilir: 
Buradaki hadisi İbn-i Hibbân gibi bir hadis imâmı sahihlemiştir. 
Halbuki oradakini sahihleyen yoktur. Binâenaleyh sıhhat nokta-i 
nazarından bu ona tercih edilir. 


Ai e Ai Jean JG LİU YE ei EEE, — ear 
LA Asbl gla Al İLE) ŞİR Mel Da" Zelt sde 


KSE Ass AU A Aşa Aë el 

221/159 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Bir kimsenin başına (namazda) kusmak, burun kanaması 
veya mezi gelirse hemen gitsin abdest alsın, sonra konuşmamak 
şartiyle namazının üzerine binâ etsin” buyurdular. 

Bu hadisi, İbn-i Mâce rivâyet etmiş ve za'if bulmuştur. 
Maamafih İbn-i Mâin onu mu'temedlerden saymıştır. Hadis-i şerifi, 
Dâre Kutni de rivâyet etmiş, bir benzerini İbn-i Ebi Şeybe tahric 
etmiştir. Beyhaki ise mürsel olduğunu söylemiş ve: “Sahih olan 
budur” demiştir. 

Aynı hadisi mevküf olarak Ashâb-ı Kiramdan: Ebü Bekir, 
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Ömer, Ali, İbn-i Ömer, İbni Mes'üd, Selmân-ı Farisi radıyallâhü 
anhüm ile Tâbi'inden: Alkame, Tâvus, Salim b. Abdullah, Said b. 
Cübeyr, Şa "bt İbrahim Nehâ'i, Atâ, Mekhül ve Said b. el-Müseyyeb 
hazeratı rivâyet etmişlerdir. Mürsel hadisi Hanefilerle cumhüru 
ulemâ'ya göre huccetdir. Binâenaleyh onlara göre: Namazda 
kusmak, burun kanamak veya mezi gelmek gibi elde olmayan bir 
sebeble abdesti bozulan bir kimse namazdan çıkarak en yakın yerde 
abdest alır ve konuşmamak, dünya işleriyle meşgül olmamak şartiyle 
namazını bıraktığı yerden tamamlar. 

Buna husüsi ta'biri ile namazın üzerine binâ etmek, derler. 
Abdesti bozulursa imâm yerine cemâatten birini geçirir. Buna da 
istihlâf derler. Maamafih böyle yarıda bırakılan namazı yeniden 
kılmak daha efdaldir. 

İstihlâf: Bazı husüsâttan birçok sâir mezheb imâmlarına göre 
de câiz ise de onlara göre yalnız kılınan namazı üzerine bina etmesi 
câiz değildir. Hattâ Hanefi imâmlarından bazıları dahi, yalnız kılanın 
namazını yeniden kılması icâb eder derler. Musannıf bu hadisi 
abdesti bozan şeyler bâbında da zikretmiştir. 


í 
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221/150 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir ki 
Peygamber sal/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Allâh, hayz görenin namazını ancak baş örtüsü ile kabül 
eder” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi, Nesâi müstesnâ olmak üzere Beşler rivâyet etmiş, 
İbn-i Huzeyme de sahihlemiştir. 

Hadisi, İmâm Ahmed b. Hanbel ile Hâkim de rivâyet 
etmişlerdir. Dâre Kutni ise illetli bulmuş ve: “Mevküf olması daha 
doğrudur” demiştir. Onu Hâkim de mürsel olmakla illetlendirir. 


Taberâni “es-Sağir” ile “el-Evsat”ında bu hadisi Ebü Katâde'den 
şu lafızlarla rivâyet eder: 


NAZRİ > "eech A T e Lu Yİ dl ef, A Ën di E. - 301 
“Cenab-ı Allâh ziynetini gizlemedikçe bir kadının hiçbir namazını, 
başını örtmedikçe de hayz görme çağına erişen bir kızın namazını 
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kabül etmez.” buradaki kabül etmemekten murad, namazın sahih 
olmamasıdır. Bazan kabül edilmekten sevâbı olduğu, kabül 
edilmemekten de sevâbı olmadığı kasdedilir. Nitekim şu hadis de aynı 
mânâya kullanılmıştır. "AS ste Şa Y, LS Le äi Ai 3" - 302 
“Muhakkak ki Allâh kaçak köle ile karnmda şarap bulunan 
kimsenin namazını kabül etmez.” 

Hadis-i şerifde zikredilen hayz görenden maksad, âkil bâliğ 
olan mükellef kadındır. “Ancak baş örtüsü ile” buyrulması, kadının 
baş örtüsü ile örtülebilecek baş ve boyun gibi yerlerinin örtülmesi 
vâcib olduğuna delildir. Bu bâbda Ebü Davud'un Ümmü Seleme 
(r.anhâ) Hazretlerinden rivâyet ettiği bir hadis daha vardır ki aşağıda 
gelecektir. 

Gerek o hadisden, gerekse bu hadisden anlaşılan mânâ: 
Kadının namaz kılarken tepeden tırnağa kadar örtünmesi lüzümudur. 
Bu delillerde yüzüne âit bir kayıt bulunmadığına göre namazda 
yüzünü açmak mübâhdır. Bazılarına göre kadının, biri namaza ait, 
diğeri namaz dışında olmak üzere iki nevi avreti vardır. Onlara göre 
burada zikri geçen avreti namaza mahsüs olanıdır. Namaz dışındaki 
avret mahalli ise, yerinde görüleceği üzere bütün bedenidir. 


NE çi) İZİ e İİİ 2) EŞ e 
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Ae Gala "aş AE LS OG ğü abb ui al ia 


Vë: 
|] 


e pi STEE 


222/161 — Câbir radıyallâhü ald Wu rivâyet a ki, 
Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Elbise geniş olursa onunla sarın, yani namazda sarın” 
buyurmuştur. Müslim'in rivâyetinde ` 

“İki tarafını birbirine muhâlif yap! Eğer dar olursa onu 
giy” denilmektedir. Bu hadis müttefekun aleyhdir. 

222/161 — Buhâri ile Müslim'in Ebü Hüreyre rivâyetlerinde 
“Biriniz omuzlarında bir şey olmaksızın bir elbise içinde 
namaz kılmasın” buyurulmuştur. 
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Hadis-i şerifde “sils «d şeklinde iki emir geçiyor. 
Bunlardan “iltihâf? in mânâsı: Elbisenin bir tarafını giyerek, diğer 
tarafı ile vücüdu sarmaktır. “İttizâr” ise: Elbiseyi tamamiyle 
giymektir. Yine bu hadisde gecen “Wall å çi ” sözü râvilerden 
birine ait müdrec bir sözdür. Bunu hadis-i şerifin kıssasından 
anlıyoruz. E Hazret-i Câbir Dal şöyle diyor: 


e EE e SÜ JS: a win di Ai, dl ie simli 303 
Me Be E ei feat (€ HECKEN Ju Aal Kifai 


"a dE YS Gs ca Lami Vi) OS op LİU 
Resülullâh (s.a.v.)'e geldim; namaz kılıyordu. Üzerimde bir elbise 
vardı. Hemen ona sarınarak yanı başında namaza durdum. 
Namazdan çıktıktan sonra (s.a.v.): “Bu gördüğüm sarınma ne 
idi?” dedi. “Elbise idi” dedim. “Eğer geniş ise onunla sarın, dar 
ise giyin” buyurdular. Görülüyor ki hadis-i şerif, elbise geniş ise 
giydikten sonra kenarları ile sarılmak lâzım geleceğini, dar ise sade 
onu giymek kâfi geleceğini ifade etmektedir. Erkeğin avret mahalli en 
meşhür kavle göre göbeğinin altından diz kapağına kadardır. 

Yukarıdaki hadisten anlaşıldığı vechile elbise geniş ise onu 
kuşak sarar gibi beline dolayıp omuzları açık bırakmamak bilâkis 
omuzlarına alarak vücüdun her tarafını örtmek lâzımdır. Maamafih 
Cumhüru ulemâ buradaki nehyi tenzih mânasına hamletmişlerdir. 
Nitekim sarınma emri de onlarca nedib ifâde eder. 

İmâm Ahmed b. Hanbel, buradaki nehyi vücüb manasına 
almıştır. Bir rivâyette kâdir olan elbiseye bürünmezse namazı sahih 
değildir. 

Diğer bir rivâyette namazı sahih, fakat günahkârdır, demiştir. Şu 
halde birinci rivâyete göre sarınmayı şart, diğer rivâyete göre 
namazın farzlarından saymış demektir. 


i A = 45 EH ën DS ve ee SÉ a 
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224/162 — Ümmü Seleme radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki: Kendisi Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem'e kadın 
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bir gömlek ve baş örtüsü ile çarşafsız olarak namaz kılabilir mi diye 
sormuş, Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem: 

“Evet, gömlek geniş olur da ayaklarının üzerini örterse 
(kılar)” buyurmuşlardır. 

Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmiştir. İmamlar onun mevküf 
olduğunu sahihlemişlerdir. Maamafih bu vadide ictihâda mecâl 
olmadığından hadis mevküf da olsa yine merfü hükmündedir. İmâm 
Mâlik ile Ebü Dâvud, bu hadisi, mevküf olarak tahric etmişlerdir. 
Hadisin onlardaki lafızları Muhammed b. Zeyd Kunguz'den o da 
annesinden, annesinin de Ümmü Seleme'ye sormuş olması süreti ile 
rivâyet edilmekte olup şöyledir: 


"At ah yi li Lİ e AĞ e İİİ 3 el Bü LL TE. 304 


kk 
“ Gia aber? Ser IN ALİ 


“Ümmü Seleme'ye kadın hangi elbisenin içinde namaz kılacak? 
diye sordum, o da ayaklarının üstünü kayıp ederse bir geniş 
gömlek ve baş örtüsü ile kılabilir, dedi.” 
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225/163 — Âmir b. Rebia'* radıyallâhü anh'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Karanlık bir gecede Resülullâh (s.a.v.) ile 
beraberdir. Kıbleyi ta'yin husüsunda bize şüphe ârız oldu ve 
namazı kıldık. Güneş doğunca ne görelim, kıblenin gayrisine 
doğru kılmışız. Bunun üzerine: “Nereye dönseniz Allâh'ın vechi 
oradadır” âyet-i kerimesi indi.” 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmiş ve za'if bulmuştur. 

Hadisin za“if addedilmesi ravileri arasında Eş'as b. Said'in 


-a É| 
FOA Y EI Al ása 


141 Âmir b. Rebia radıyallâhü anh: Ebü Abdillah Âmir b. Rebia b. Mâlik 
Anzidir. Yâni Anz b. Vâil'e mensübdur. Eskiden müslüman olmuş ve hem 
Medine'ye, hem Habeşistan'a hicret eylemiş, bütün gazalarda hazır bulunmuştur. 
Vefât tarihi ihtilaflıdır. 32, 33 ve 35 diyenler olmuştur. 
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bulunmasındandır. Bu zât za'ifdir. Hadis-i şerif karanlık veya bulut gibi 
bir sebeble kıbleden başka bir tarafa doğru namaz kılana iâde lâzım 
gelmeyeceğine delildir ve bu bâbda mutlaktır. Yani kıbleyi araştırsın, 
araştırmasın. Kezâ hatâsını vakit içinde iken anlasın veya anlamasın, 
kıldığı namaz kâfidir. Taberâni'nin rivâyet ettiği Muâz b. Cebel hadisi 
Se aynı hükmü ifâde etmektedir. Hazret-i Muâz şöyle diyor: 
ai b AL a ph çi çe e de Yy o i - 305 
KENE va Şİ E 5 A Ge Ai baz a aiz AA ef ZE por 
AN BI SC “SY 
“Resülullâh (s.a.v.)'le bir seferde bulutlu bir günde kıbleden 
başka bir tarafa doğru namaz kılmışız. Namazımızı bitirince 
güneş açıldı. Biz, Yâ Resülallâh! Kıbleden başka tarafa doğru 
kılmışız; dedik: Muhakkak namazınız hakkıyla beraber Allâh'a 
arzolunmuştur, buyurdular.” Hadisin ravileri arasında Ayle vardır 
ki, bu zâtı İbn-i Hıbbân sikadan yani mu'temedlerden saymıştır. 
Hadisin ifâde ettiği hüküm ulemâ arasında ihtilâflıdır. 

Hanefilerle Küfeliler ve İmâm Şa bt ye göre kıbleyi araştırarak 
kıldı ise namazı sahih ve kâfidir. Fakat aramadan ve sormadan kıldı da 
hatasını anladı ise bi'l-icmâ' namazı yeniden kılması lâzım gelir. Evet 
icmâ tamam ise bu hadisin umümunu tahsis eder. Bazılarına göre 
taharri ile yani kıbleyi araştırarak kıldı da hatasını vakit çıktıktan sonra 
anladı ise, namazı tamamdır, iâde lâzım gelmez. Fakat hatasını vakit 
içinde anlarsa, namazı yeniden kılması icâbeder. Bunlar da araştırmayı 
şart koşmuştur. Çünkü namaz kılanın kıbleye döndüğünü yakinen 
bilmesi lâzımdır. Şayet yüzde yüz bilemezse, o zaman taharri ile 
kılması câizdir. Taharri için elinden geleni yapar, yapmazsa ancak 
kıbleye tesâdüf ettiği anlaşıldığı takdirde ma'zür olur ve namazı 
tamamdır. Tesâdüf etmedi ise ma'zür sayılamaz. 

İmâm-ı Şâfi'Tye göre hatasını vaktin içinde veya dışında 
anlaması hükümde bir fark icâbetmez. Her iki vecihde de namazı 
yeniden kılmak icâbeder. Çünkü istikbâl-i kıble, kat'i olarak farzdır. 
Seriyye hadisinde ise zaaf vardır. İmâm-ı Şâfi'i'ye: “Seriyye hadisi 
Muâz b. Cebel hadisi ile kuvvet kazanmıştır. Hattâ Muâz hadisi 
yalnız başına huccettir. Binâenaleyh bu hadis ile amel olunur” diye 
cevap verilir. 
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226/164 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Doğu ile batı arası kıbledir” buyurdular. 

Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiştir. 

Musannıf merhüm bu hadisi “Et-Telhis” adlı eserinde 
Tirmizi'nin rivâyet ettiğini söyledikten sonra onun için, hasen sahih 
dediğini zikreder. Burada dahi zikretmeliydi. Filhakika Tirmizi bu 
hadisi iki yoldan rivâyet etmiştir. Bunlardan biri hasendir. Tirmizi 
rivâyeti sahihlemiş ve sonra şöyle demiştir: “Maşrikle mağrib arası 
kıbledir? hadisi, Peygamber (s.a.v.)'in Ashâbından birçoğu tarafından 
rivâyet edilmiştir ki, Ömer b. Hattâb, Ali b. Ebi Tâlib, İbn-i Abbâs 
hazarâtı bunlardandır.” 

İbn-i Ömer (r.a.) diyor ki, “Batıyı sağına, doğuyu soluna 
alırsan ikisinin arası kıbledir. O halde kıbleye karşı döndün 
demektir.” İbnü'(-Mübârek, maşrik ile mağrib arası ehl-i maşrik için 
kıbledir, diyor. Bittabi İbn-i Ömer hazretlerinin ta'rifi Medine'de ve 
daha beride olan memleketler içindir. Yemendekiler için kıble batıyı 
sola, doğuyu sağa almak süretiyle ta'yin edildiği gibi, Hindliler için 
de batıyı karşısına, doğuyu arkasına almakla ta'yin edilir. Yâni her 
yerin ta'yini, bulunduğu coğrâfi vaziyete göredir. 

Hadis-i şerif, Kabe'nin aynını göremiyenler için kıblenin Kabe 
ciheti olduğuna delildir. Ülemâdan birçokları bu hadisle istidlâl 
ederek bu kavle zâhib olmuşlardır. Çünkü Kabe'yi gören bir kimse 
için kıble sadece batı ile doğu arasına münhasır değildir. Kabe'yi 
karşısında görmek şartı ile onun hakkında bütün cihetler müsâvidir. 
Yine bu hadis iki cihet arasının kıble olduğuna, istikbâl-i kıble için 
Kabe'nin aynının değil, cihetinin şart olduğuna delâlet etmektedir. 
Kabe'yi gören için mutlaka onun kendine doğru dönmenin vücübuna 
dair bu hadisde bir delâlet yoktur. O başka delillerden anlaşılır. 
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227/165 — Âmir b. Rebia radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: 
“Resülullâh (s.a.v.)'i hayvanının üzerinde hayvan kendisini 
nereye çevirse oraya doğru namaz kılarken gördüm.” 
Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 
Buhâri, “Başı ile imâ ediyordu. Bunu farz namazda 
yapmıyordu” cümlesini ziyâde etmiştir. Bu hadisin Âmir b. 


Rebia'dan olan rivâyeti Buhâri'de: "let, JS m o" - 306 
“Hayvanın üzerinde tesbih ederdi” cümlesi ile başlar. Yine Buhâri'nin 
İbn-i Ömer'den olan rivâyeti ise: le, şb Aë Sen os” - 307 


“Hayvanının sırtında tesbih ederdi” şeklindedir. İmâm-ı Şâfi'i dahi 
Hazreti SE (ra. )'den şu hadisi rivâyet eder: 

CW At de A la İN le AN deen e - 308 
“Resülullâh (s.a.v.)'i hayvanının üzerinde nâfileleri kılarken 
gördüm.” 

Buhâri'nin rivâyetindeki “Başı ile imâ” dan maksad rükü* ile 
secde hâlidir. Hattâ İbn-i Huzeyme'nin rivâyetinde “Secdeleri 
rüküdan daha fazla eğilerek yapar” idiği zikredilmiştir. 
Binâenaleyh hadis-i şerif hayvan üzerinde kıbleye karşı dönmese bile, 
nâfile namazı kılmanın câiz olduğuna delildir. Zâhirine bakılırsa 
hayvanın üzerinde semer ve mihaffe gibi bir şey bulunsun veya 
bulunmasın, sefer uzun olsun, kısa olsun hüküm birdir. Fakat Câbir 
hadisinin bir rivâyetinde: ak A A -309 
“Kendisinde namaz kısa kılınan sefer” kaydı vardır. Bu kayda 
bakarak ulemâdan Malikilerle bir cemâat, seferin, namazın kısa 
kılınmasına sebep olan uzak yol olmasını şart koşmuşlardır. Diğer 
mezheb imâmlarına göre uzak yol şart değildir, kısa yolda da 
câizdir. Bu kavil, Hazret-i Enes'den fiilen ve kavlen rivâyet 
edilmiştir. Hadis-i şerifde sözü geçen hayvandan murad devedir. Bu 
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hadis binekli giden hakkındadır. Yaya giden hakkında bunda söz 
yoktur. Şâfi'iler binek gidene kıyâsla yaya gidene de nâfile kılmaya 
cevâz vermişlerdir. Ancak rükü'da, sücüdda mutlaka kıbleye dönmek 
ve onları tam yapmak şart olduğu gibi, yürümesi de yalnız kıyam ile 
teşehhüd halinde câizdir. ` Rüküdan doğruldukta yürüyüp 
yürüyemiyeceği hakkında iki kavil vardır. İki secde arasında ise 
yürüyemez. Çünkü aralarında oturmak icâb eder demişlerdir. 

Hadisde “Nereye çevirirse” denildiğine bakılırsa istikbâli 
kıble için ne namazda, ne de namazın başında kıbleye dönmek icâb 
etmezse de aşağıdaki hadisde iftitâh tekbirini alırken, kıbleye 
dönmek, icâb edeceğine delil vardır., 

227/165 — Ebu Davud'un Enes hadisinden olan rivâyetinde 
“Yola gittiğinde nâfile namaz kılmak isterse, devesini kıbleye 
çevirir ve tekbir ahr, sonra hayvanının yüzünün olduğu tarafa 
doğru kılardı” buyrulmaktadır. 

Bu hadisin isnâdı hasendir. 

Binâenaleyh bu ziyâde makbüldür ve Enes hadisi ile amel 
olunur. Binek hayvanın deve olması şart değildir. Müslim'in 
rivâyetinde Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in eşeği üzerinde de namaz kıldığı 
ifâde olunmuştur. Her iki hadise göre de hayvan üzerinde kılınacak 
namazın nâfile olduğu beyân olunmakta ise de Tirmizi ile Nesâi 
rivâyetinde: “Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâbı ile birlikte dar bir 
boğaza geldiklerinde, üzerleri yağmur altları çamur bir halde 
namaz vakti oldu. Resül-i Ekrem (s.a.v.) müezzine emrederek 
ezân okuttu, ikâmet getirtti. Sonra hayvanının üzerinde öne 
geçerek Ashâba imâ ile namaz kıldırdı. Secdeyi rükü'dan daha 
fazla eğilerek yapıyordu.” deniliyor. Tirmizi: “Bu hadis garibdir” 
diyor. Fakat Hazret-i Enes'in farz namazını fiilen hayvan üzerinde 
kıldığı da rivâyet olunmuştur. Bu hadisi Abdülhak sahihlemis; Sevri 
hasen bulmuş; Beyhaki za'if addetmiştir. 

Bazıları hayvanın üzerinde “tiss” bulunur ve kıbleye karşı 
durursa, üzerinde farz namaz kılınabilir demişlerdir. Fakat gemi gibi 
yürür halde olursa, içinde bi'l-ittifâk namaz câizdir. Hayvan durursa 
Şâfi'ilere göre farz namazı yine câizdir. Çünkü onlara göre iplerle 
bağlı beşik üzerinde farz namaz câiz olduğu gibi, sırtta taşınan 
karyola üzerinde dahi taşıyan durduğu halde farz kılınabilir. Hadis-i 
şerifde geçen “Mektübe” ta'birinden bütün mükelleflere farz olan 
namaz. kasdedilmiştir. Binâenaleyh Resülullâh (s.a.v.) hayvanın 
üzerinde vitir namazı kılıyordu. Vitir ise sade ona farzdı, diye bir 
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itirâz vârid olamaz, Maamafih mes'ele ihtilâflıdır, tafsilât için fıkıh 
kitâblarına mürâcaat etmelidir. Buradaki tafsilât hadislerin zâhirine 
göredir. 


A a 
A — EY El a Ey — VEYA 


Acel ala ' EZE el Y Ae A İS Ar < Ju akg aie 
Ale al: 
229/166 — Ebu Said-i Hudri radıyallâhü anh'den Peygamber 
sallallâhü aleyhi ve sellem'in: 
“Yerin hepsi mesciddir. Yalnız kabristan ile hamam 
müstesnâ” buyurdukları rivâyet edilmiştir. 
Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiştir. Hadisin illeti vardır. 
İllete sebeb, vasıl ve irsâlinin ihtilâflı olmasıdır. Çünkü Hammâd, 
Amr b. Yahya'dan, o da babasından, o da Ebu Said'den işitmiş olmak 
üzere mevsül rivâyet etmiştir. Fakat Sevri, Amr b. Yahya'dan, o da 
babasından, o da Peygamber (s.a.v.)'den mürsel olarak rivâyet 
etmiştir. Sewi'nin rivâyeti daha doğru ve daha sâbittir. Dâre Koum" 
“Mahfüz olan, bu hadis mürseldir” diyor. Beyhaki dahi mürsel olmasını 
tercih ediyor. Hadis-i şerif kabristan ile hamamdan mâadâ her yerin 
namaz kılmak için elverişli olduğuna delildir. Kabristan ta'biri, kabir 
üzerinde veya kabirlerin arasında kılmaya şâmil olduğu gibi, mü'min 
veya kâfir kabristanma da âmm ve şâmildir. Mü'min kabristanında 
hürmet ve ikram için kılınmaz. Kâfir kabristanında ise pisliğinden uzak 
olmak için namaz câiz değildir. Hamamda kılınmaması bazılarına göre 
pis olduğundandır. Şu halde temizlenirse kılınır. Fakat bazılarınca pis 
olduğundan değil, hadis-i şerifte istisnâ edildiği içindir. Binâenaleyh 
hamamın hali ne olursa olsun içinde namaz kılmak mekrühdur. İmâm 
Ahmed b. Hanbel “Bu hadisle amel ederek hamamda hattâ hamamın 
üzerinde bile namaz kılmak sahih değildir” diyor. Cumhura göre câiz 
ise de mekrühdur. Bazı rivâyetlerde hamamda namaz kılmaktan 
menedilmesine sebeb burasının şeytânlar mahalli olduğu ifade 
edilmiştir. Şu halde teyemmüm bâbı 136/ 107 numaralı hadisde görülen: 


8 yaşlı, Leg e Weg 310 


“Yer bana mescid ve temizleyici kılındı” rivâyeti kabristan ve 
hamam ile keza aşağıdaki hadisde görülecek mezbele, salhane ve yol 
ortası gibi şeylerle tahsis olunmuştur. 
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230/167 — İbn-i Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir 
ki: “Peygamber o(s.a.v.), yedi yerde namaz kılmaktan 
nehyetmiştir: Mezbelede, salhanede, kabristanda, yol ortasında, 
hamamda, deve ireklerinde ve Beytüllah'ın üzerinde.” 

Bu hadisi, Tirmizi rivâyet etmiş ve za“if bulmuştur. 

Mezbele: Çöplük demektir. Ma“âtm: Ma'tanın cemidir. Su 
kenarındaki deve ireğidir. 

Tirmizi, bu hadisi tahric ettikten sonra: “İbn-i Ömer hadisi o 
kadar kavi değildir; gerçekten, Zeyd b. Cebire hakkında belleyişi 
cihetinden söz edilmiştir” demektir. Buhâri, Zeyd b. Cebire hakkında: 
metrükdur, diyor. 

Bazı ulemâya göre bu yerlerde namaz kılmaktan 
nehyedilmesinin illeti: Kabristanla salhane hakkında pis olmalarıdır. 
Bazılarına göre yol ortası da bu hükümdedir. Diğer bazılarına göre ise 
yolda gayrin hakkı olduğu için yasak edilmiştir. Binâenaleyh yol 
geniş de olsa, dar da olsa orada namaz sahih olmaz, nehy umümidir. 
Deve irekleri şeytanların sığınağı olduğu için orada namaz kılmak 
yasaktır. Bu bâbdaki rivâyetlerde “Mebâviku"I-İbil, Menâhu'l-İbil, 
Mezâbilul-İbil” ta'birleri geçmekte olup, bunlar develerin çöktüğü 
yer, deve pisliklerinin atıldığı yer mânâlarına gelir ve “ve ma'âtınu'|- 
ibil” ta'birinden daha da umümidirler. 

Kâbe'nin üzerinde kılmanın yasak edilmesi Kâbe'nin 
havasından çıkacak derece üstünde olduğu zamana mahsüstur. Böyle 
olmazsa, namaz câizdir. Şu kadar var ki bu ta'lil, hadis-i şerifin 
mânâsını ibtâl eder görünüyor. Zira Kâbe'yi karşısına almayınca 
“istikbâl-i kıble” tahakkuk edemiyor. İstikbâl-i kıble ise şarttır. Bu 
hadis sahih olsa nehy vücüb ifâde eder ve yel yerlerin hepsi 


hakkında hüküm bir olurdu ve WA DR "eh ler" -311 


hadisini de tahsis ederdi. Lâkin za“if olduğunu görmüş bulunuyoruz. 
Yalnız rivâyetler arasında kabristan ile deve irekleri hakkındakiler 
sahihtir. Nitekim aşağıdaki hadisle Tirmizi'nin Hazret-i Ebü 
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Hüreyre'den rivâyet ettiği şu hadis-i -i şerif sahihdirler: 

LG ölesi 3 GG Ya pall ls 8 Le A8 sde Ai . Ae A Oe Jo - 312 
“Demiştir ki: “Koyun ağıllarında namaz kılın, deve ireklerinde 
kılmayın” buyurdu. Tirmizi bu hadis için “hasen sahihdir” diyor. 
Binâenaleyh bu hadisler o hadisi tahsis ederler. 


Ja) AL NEAR ein e Şİ YE — NYT 


"Lëlz (Ear, gil İİ Lal ët ab GİR Ai ke A 
ben Bi) 

231/168 — Ebu Mersed-i Ganevi'” radıyallâhü anh'den 
rivâyet edilmiştir, demiştir ki “Resülullâh sal//lallâhü aleyhi ve 
sellemi: “Kabirlere doğru namaz kılmayın, onların üzerine de 
oturmayın” derken işittim” 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i şerif, kabre karşı namaz kılmanın nehyedildiğini 
gösteriyor Nitekim kabir üzerinde kılmanın yasak olduğunu 
görmüştük. Kabre karşı ne miktar dönülürse namaz kılmak memnü' 
olduğu beyân edilmemiştir. Binâenaleyh örfen ne miktara “karşı 
döndü” denilirse, memnü' olan da o miktardır. Kabre karşı namaz 
kılmanın hükmü ihtilâflıdır. Hanefiler'e göre kabir, önünde olursa 
mekrühdur. Arkasında veya yanlarında bulunursa değildir. Amma 
kabristanda namaz kılmak için yer ayrılmışsa orada namaz kılmak ve 
keza peygamberlerin; al eşle Ai e" - 313 
kabirlerine karşı, namaz kılmak mekrüh değildir. Hanbelilere göre 
kabristanda namaz kılmak mutlak süretle bâtıldır. Amma üç 
mezardan az olan kabristanda kabre karşı olmamak şartı ile namaz 
kılmak mekrüh bile değildir. Kabre karşı olursa mekrühdur. Şâfi'ilere 
göre peygamberlerle şühedânın kabirleri müstesnâ, sâir kabirlere 
karşı namaz kılmak mutlak süretle mekrühdur. Yani kabir, namaz 
kılanın neresine gelirse gelsin mekrühdur. Malikilere göre necâsetten 
emin olmak sârtı ile kabristanda namaz kılmak kerâhetsiz câizdir. 

Hadis-i şerif kabir üzerine oturmanın da memnü' olduğuna 


12 Ebü Mersed-i Ganevi radıyallahü anh: Mersed b. Ebi Mersed'dir. 
Babası ile birlikte müslüman olmuş ve Bedir gazasına iştirâk etmiştir. Hazret-i 
Mersed, Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in hayatında Reci' gazasında şehid olmuştur. 
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delâlet ediyor. Bu bâbda başka hadisler de vardır. Müslim'in tahric 
ettiği Ebü Hüreyre hadisi ile kabirlerin üzerine basmanın hükmünü 
SE Câbir hadisi bunlardandır. Ebü Hüreyre hadisi şudur: 


EL eek ye jl EE as aap d LC 314 


“Biriniz bir kor üzerine oturarak elbisesinin yanması ve (korun) 
cildine işlemesi kabir üzerinde oturmasından daha hayırlıdır.” 
Ulemâdan bir cemâat bu hadise isnâd ederek kabir üzerine oturmanın 
harâm olduğuna kail olmuşlardır. İmâm Malik'ten bir rivâyete göre 
oturmak ve emsali, mekrüh değildir. Memnü' olan kazâ-i hacet için 
oturmaktır. “El Muvatta”da Hazret-i Ali (r.a.)'nin kabir üzerine 
oturduğunu ve yattığını zikreder. Buhâri'de dahi İbn-i Ömer ve 
başkalarından buna benzer rivâyetler vardır. Diğer mezheb 
imâmlarına göre kabir üzerinde oturmak, uyumak ve yürümek -—— 
zarüret hali müstesnâ— mekrühdur. 


al d Ai dëst? JG Ja i pey dl STEAKMNAAW 


el alak Aë A Kl e Säll Le le WU sn d 
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232/169 — Ebü Said radıyallâhü anl den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Bir kimse mescide geldi mi baksın, eğer ayakkabılarında 
bir ezâ veya kazer görürse onu silsin ve o ayakkabıları ile 
namazını kılsın” buyurdular. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud tahric etmiş, İbn-i Huzeyme 
sahihlemiştir. 

Hadis-i şerifdeki ezâ ve kazer lafızları, pislik mânasına gelir. 
Ezâ mı dedi, kazer mi? Râvi burada şüphe etmiştir. Hadisin mevsül 
veya muttasıl olması ihtilâflıdır. Ebü Hâtim, mevsül olmasını tercih 
etmiştir. Aynı hadisi, Hâkim, Enes ile İbn-i Mes'üd (r.anhümâ)dan; 
Dâre Kutni de İbn-i Abbâs ile Abdullah b. Şihhir'den rivâyet 
etmişlerse de isnâdları za'ifdir. Bu hadis, ayakkabı ile namaz 
kılmanın meşrü* olduğuna ayakkabılarında pislik varsa silmekle 
temizleneceğine delildir. Zâhirine bakılırsa necâset kuru olsun, yaş 
olsun, silmekle temizlenir. Bu hadise sebeb, Resülullâh (s.a.v.) 
ayakkabı ile namaz kılarken Cibril aleyhisselâm gelerek, 
ayakkabısında pislik olduğunu haber vermesidir. Resül-i Ekrem 
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hemen ayakkabısını çıkarmış ve namazına devam etmiştir. Yine bu 
hadisi bilmeden veya unutarak necâsetli ayakkabı veya elbise ile 
namaz kılan bir kimsenin namaz içinde o necâseti giderip namazına 
devâm edeceğine delâlet ediyor. Lâkin bu mes'eleler ihtilâflıdır. 
Tafsilât fikh kitaplarındandır.  Ayakkabılarının toprakla silmek 
süretiyle temizleneceğini aşağıdaki hadis ifade etmektedir. 


A e di Jan JU 2 A el a AYY 
DEENEN 
d'G Al Ange pi Sé f Sa? 

233/170 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//al/âhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz pislik üzerine mestleri ile bastı mı onların 
temizleyicisi topraktır” buyurdular. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud tahric etmiş, İbn-i Hibbân da 
sahihlemiştir. 

Hadisde mestler misâl olarak zikredilmiştir. Yoksa ayağa giyilen 
bir şey aynı hükümdedir. Bu hadisi İbnü's-Seken, Hâkim ve Beyhaki, 
Hazret-i Ebü Hüreyre'den tahric etmişlerdir. Senedi za“ifdir. Ebü 
Dâvud da Hazreti Âişe'den tahric etmiştir. Bu bâbda daha başka 
hadisler de varsa da hiçbiri za“iflikden hâli değildir. Şu kadar var ki 
birbirini takviye ederler. Evzâî ile İbrahim Nehâ'i bu hadisle amel 
etmişlerdir. Ümmü Seleme hadisi de bu re'yi takviye eder. Bu hadise 
göre Hazret-i Ümmü Seleme (r.anhâ) Resülullâh (s.a.v.)'e sormuş: 
“Ben eteğimi uzatan bir kadınım; pis yerlerde yürüyorum” demiş. 
Resul-i Ekrem (s.a.v.) kendilerine: "Oe Lige! - 315 


“Ondan sonrası onu paklar” diye cevap vermiştir. Bu hadisi Ebü 
Dâvud, Tirmizi ve İbn-i Mâce tahric etmişlerdir. Bunun bir benzeri de 
Ebü Dâvud ile Ibn-i Mâce'nin tahric ettikleri şu hadistir: 


amli Ak OO Séi İG Lİ Jä A e A. 336 
elt el egi İİ a Sek a a İS eyl y yaar AR a 
"oip oig 


“Beni AbdilEşhel kabilesinden bir kadın demiştir ki: Yâ Resülallâh, 
bizim mescide doğru pis bir yolumuz var. Yağmurumuz yağdığı 
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zaman ne yapalım? dedim: “Bu yoldan başka ondan daha güzel 
yok mu?” dedi. Evet dedim. “İşte bu onunla “temizlenir” 
buyurdular. 

Hattâbi: “Bu hadislerin ikisinin de senedinde söz vardır” diyor. 
İmâm-ı Şâfi'T ise te'vil ederek: “Bunun manası yol kuru olup, 
elbiseye bulaşacak bir şey yoksa demektir” şeklinde mütalâada 
bulunmuşsa da “Yağmurumuz yağdığı zaman” ta'biri bu te'vile 
uygun düşmüyor. İmâm Mâlik “Yerin birbirini paklaması, evvelâ pis 
yere basıp, sonra kuru ve temiz toprağa basmakla olur. O zaman bir 
yer diğerini temizler. Fakat pislik bedene veya elbiseye bulaşırsa onu 
ancak su paklar; icmâ'da budur.” demiştir. Bahis mevzümuz olan 
Ebü Hüreyre hadisini İmâm Beyhaki'nin Ebu'-Mualla'dan, onun da 
babasından, onun da dedesinden rivâyet ettiği şu vak'a te'yid eder: 
Ebü Mualla ‘nın ceddi diyor ki: Hazret-i Ali (r.a.) ile Cuma namazına 
gidiyorduk, yürüyordu. Kendisini bir çamurlu su birikintisi 
mescidden ayırdı. Bunun üzerine hemen ayakkabılarını ve donunu 
çıkardı. Ben: Ver, senin yerine ben taşıyayım yâ Emire'I-Mü'minin, 
dedim. Olmaz, dedi ve suya daldı. Geçtikten sonra ayakkabılarını ve 
donunu giydi, sonra cemâata namaz kıldırdı ve ayaklarını yıkamadı.” 
Bittabi râvi yerdeki çamurlu suyun aynı zamanda pis de olacağını 
anlatmak istiyor. Çünkü meskün yerlerde toplanan sular necâsetten 
hâli olmazlar. 


di Jan JU JU ép dl ay wëll Au Milan pn NET 
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234/171 — Muâviye b. Hakem'” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem: 

“Şüphesiz şu namaz, içinde insanların sözlerinden bir şey 
(bulunması, söylemesi) salih olmayandır. Hemen ancak o, 
tesbihdir, tekbirdir, Kur'ân okumaktır”. 

Bu hadisi, Müslim, rivâyet etmiştir. 

Hadis-i şerifin sebebi şudur: Namaz kılarken bir adam 


' Muâviye b. Hakem Sülemi radıyallahü anh: Medine'ye gelenlerdendir. 
Ehl-i Hicâz’dan sayılır. 


aksırmış, Hazret-i Muâviye de ona teşmit yapmış, yâni "al Aas A 
demişti. Bunu gören biri namazda Hazret-i Muâviye'ye işittirecek ve 
anlatacak şekilde reddiyede bulundu. Resülullâh (s.a.v.) de bu hadis- 
i şerifi irâd buyurdular. 

Hadisteki “sâlih olmayan” ta'birinden murad, namazın sahih 
olmamasıdır. Şu halde hadis namazda konuşmanın mutlak sürette 
yani namazı ıslâh etmek niyeti ile de olsa, namazı bozduğuna delildir. 
Kezâ bilmeyerek konuşmanın bozmayacağını, böylesinin ma'zür 
olacağını bildiriyor. Çünkü Muâviye'ye namazını iâde ettirmemiştir. 
Elhâsıl namazda meşrü* olan insan sözü değil. Kur'an okumak, tesbih 
ve tekbirdir. Nitekim aşağıdaki hadis de buna delâlet eder: 


OS GS oj" Ju afas A EEN ür A) ye — YYYY 

GAZİ İS lan Gİ İM İş) AA İRAN A 
eu a SLM Çİ İşl EZİZ İS al Al 
Ad: cale Aë "Sİ A Goen > SİL Dach Ğİ 3 

235/172 — Zeyd b. Erkam radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Biz Peygamber (s.a.v.) zamanında namazda 
konuşacak olduk mu, birimiz arkadaşına hâcetini söylerdi. 
Nihayet “namazlara ve bahusüs orta namaza dikkat edin ve 
Allâh'a kunüt ederek namaz kılın.” [meâlindeki] âyeti indi. 
Bize de süküt emrolundu. Konuşmak yasak edildi.” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerifden her ne kadar sadr-ı İslâmda namazda konuşmanın 
câiz olduğu anlaşılıyorsa da, bu konuşma meclislerdeki muhabbet gibi 
değil, ihtiyâca mebni idi. “Orta namaz”dan murad ikindidir. Ekser 
ulemânın kavli bu olduğu gibi icmâ“ iddiâ edenler bile vardır. 

Nevevi, Müslim şerhinde şöyle diyor: “Bu hadisde her nevi 
insan sözlerinin harâm kılındığına delil vardır. Namazda konuşmanın 


harâm olduğunu bildiği halde, namazın yararına olmayan veya başı 
sıkılan birinin kurtarmaya yaramayan yahut benzeri bir şeyden 


144 Süre-i Bakara, âyet: 238. 
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başkası için konuşmanın namazı bozacağına ulemâ ittifâk 
etmişlerdir”. Bundan sonra Nevevi namaz yararına konuşma 
bâbındaki ihtilâfı zikretmiştir. Bu ihtilâf ilerde sehv secdesi bâbında 
Zülyedeyn hadisinde görülecektir. Ashâb-ı Kiram (r.anhüm) 
kunüttan süküt mânâsını anlamışlardır. Filhakika “Kunüt”un onbir 
mânâsı vardır ve bunlardan biri de süküttur. Demek oluyor ki 
husüsiyle bu mânâyı Ashâb ya karine ile anlamışlar, yahut maksadın 
bu olduğunu kendilerine Resülullâh (s.a.v.) açıklamıştır. Namaz 
kılan başkasına bir şeyi tenbih etmeye mecbür kalırsa, şer'-i şerif 
kendisine bir takım lafızlar mübâh kılmıştır. Bu lafızları aşağıdaki 
hadis beyân ediyor: 


A Nİ z e > ege A T. 
Ai. de Ai d ag där dG Es A a EZA dl yg — YT 


le Aë EL ZA GE Se El E 
Ne D | à" d NS 
236/173 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem: 
“Tesbih erkeklere, el vurmak da kadınlaradır” buyurdular. 
Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 
Müslim “namazda” kaydını ziyâde etmiştir. Zaten hadis-i 


a S 


şerifin bir rivâyetinde: WA Sëll? İN Sec Zal ŞU a" - 317 
“Başınıza bir şey geldi mi tesbih erkeklere, el vurmak da 
kadınlaradır” buyrulmuştur. Hadis-i şerifin siyâkından anlaşılan, 
namaz halidir. Nitekim Müslim'deki ziyâde de bunu gösteriyor. 
Binâenaleyh bu hadis-i şerif namazda bir şey başa geldiği, meselâ: 
İmama yanıldığını tenbih etmek îcâb ettiği zaman erkeklerin 
“sübhânellah” demek süretiyle, kadınların da el çırparak tenbihde 
bulunmalarının meşrü' olduğuna delildir. Böylelikle kendisinin 
namazda olduğunu bildirir. El vurmanın keyfiyeti sağ elinin iki 
parmağı ile sol elinin avucuna vurmaktır. Cumhüru ulemâ bu 
hadisle amel etmişlerdir. Bazıları tafsilât vermiş ve “Eğer bu namazda 
olduğunu bildirmek için ise namazı bozmaz. Fakat başka bir şey için 
ise namazı bozar” demişler. Hattâ imâm âyeti sökemeyip tutulsa ona 
âyeti hatırlatmağa bile müsâade etmemişlerdir. Delilleri Ebü 


Davud'un tahric ettiği şu hadistir: "Ül 5 DEI le mii Je -318 
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“Yâ Ali! namazda imama (âyeti) açma” Fakat bunlara cevap 
verilmiş ve: Ebü Dâvud bu hadisi rivâyet ettikten sonra bizzât kendisi 
zait bulmuştur” denilmiştir. Mevzüu bahsimiz olan Ebü Hüreyre 
hadisi tesbih ve el çırpmanm meşrü' olduğuna delâlet etmekle 
beraber bunların farz olduğunu bildirmiyor. Zira hadis de emir 
yoktur. Yalnız bir rivâyetinde emir lafzı ile vârid olmuş ve: 


e zg E 


GË çer NA hzl A LECH a - 319 


“(Namazda) başınıza bir şey gelirse erkekler tesbih etsin, 
kadınlar el çarpsın” buyrulmuştur. Mes'ele ihtilâflıdır. Bazıları 
sünnettir, demiş. Diğer bazıları icâb-ı hale göre vâcib, sünnet ve 
mendüb olur demişlerdir. 


İSMİ ag ME e m) VVE 
AS Al aile Ai ai gl le A d d dai 

ON EE Kark TA R Zug El 

237/174 — Mutarrif b. Abdullah b. Şıhhir'” radıyallâhü 
anh'den, babasından duymuş olarak rivâyet edilmiştir, demiştir ki: 
“Resülullâh (s.a.v.)'i namaz kılarken gördüm. Göğsünde 
ağlamaktan tencere fıkırtısı gibi bir fıkırtı vardı.” , 

Bu hadisi, Ibn-i Mâce müstesnâ, Beşler tahric etmiştir. Ibn-i 
Hibbân da sahihlemiştir. | 

Yukarıdaki hadis-i şerifi /bn-i Huzeyme ile Hâkim de 
sahihlemişlerdir. ` Müslim'in tahric ettiğini söyleyenler vehm 
etmişlerdir. Bu hadisin bir misli de Buhâri de olup, onda: 
“Hazret-i Ömer'in sabah namazını ve Yüsuf süresini okuduğu“ 

"Au ell As e El LN -Y$ 

âyetine gelince hıçkırığı işitildiği” beyân olunmaktadır. Bu hadisi 
Buhâri maktü' olarak, Said b. Mansür ise mevsül olarak tahric 


etmişlerdir. Aynı hadisi İbnü “l-Münzir dahi tahric etmiştir. 
Hadis-i şerif, ağlamanın ve ağlarken hıçkırmanın namazı 


14 Mutarrif b. Abdillah: Tâbi“in'in büyüklerindendir. Babası Abdullah b. Şıhhir, 
bir Sahâbi-i celil olup, Beni Âmir kabilesi ile birlikte Resülullâh (s.a.v.)'e 
gelmiştir. Basralılardan sayılır. 

146 Süre-i Yüsuf, âyet: 86. Meâli: “Ben hüzün ve kederimi ancak Allah'a şikâyet 
ederim”. 


294 


bozmadığına delildir. İnlemek de buna kıyâs olunursa da mes'ele 
ihtilâflıdır. Tafsilâtı fıkıh kitaplarındadır. 


à en O ” ar 
Ai Jain As, OS İĞ a, de en NSA 
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238/175 — Ali radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: “Resülullâh (s.a.v.)'den bana iki tane kabül sâati tahsis 
edilmişti. Ona geldiğimde namaz kılıyorsa bana öksürürdü” 

Bu hadisi Nesâi ile İbn-i Mâce rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i Şerifi İbn-i Seken de sahihlemiştir. Bir zayıf rivâyetinde 
"æa" yani öksürük boğazını kazıdı, yerine "g=" tesbih etti 
denilmiştir. 

Hadisde geçen medhal kelimesi ismi zamandır. Gelecek zaman 
demektir. 

Bu hadis, öksürüğün namazı bozmadığına delildir. Öksürük ve 
ahlamak, ohlamak gibi şeylerin ihtiyâc olduğu takdirde namazı 
bozmayacağında hemen hemen bütün mezheb imamları müttefiktir. 
İhtiyaç yokken sırf oyun olsun diye öksürmenin veya ahlayıp 
ohlamanın namazı bozacağında dahi müttefiktirler. Bundan mâadâ 
bazı yerlerde birbirinden ayrıldıkları görülür. 

Yukarı ki hadisde her ne kadar ızdırâb var denilmişsede, bu 
iddiâ doğru değildir. Çünkü (tenahneha) rivâyetini İbn-i Seken 
sahihlemiştir. (Sebbaha) rivâyeti ise zayıftır. Binâenaleyh ızdırâb 
davası tam ve yerinde değildir. Bilfarz her iki rivâyet sâbit olmuş olsa 
yine de aralarını bulmak ve Resülullâh (s.a.v.) “bazan öksürük, 
bazan da tesbih ederdi.” demek mümkündür. 


$" AM ci Jé LA A 2) wë cé Aën VA 
Aki de Öyle en gie A8 elen de AN Ja El cd 
Ze GİYİN, äi d el Aë ken MSA İyi E, 


239/176 — İbn-i Omer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Bilâl'e Peygamber (s.a.v.) namaz kılarken Ensâr ona 
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selâm verdikleri vakit onlara nasıl selâm reddettiğini gördün? 
dedim. Şöyle yapardı dedi ve avucunu yaydı.” 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Tirmizi tahric etmiş ve Tirmizi 
sahihlemiştir. Hadisi İmâm Ahmed, Nesâi, ve İbn-i Mâce de tahric 
etmişlerdir. Aslı şöyledir: 


LL YİN lat va la Asien dE A e Ai des 320 
" Sİ, Ma CHE? vals 


“Resülullâh (s.a.v.) Kubâ'ya çıkmış, orada namaz kılıyor idi. 
Ensâr çıka geldiler ve ona selâm verdiler. Bilâl'e: Nasıl gördün 
ilâ ahir... dedim”. 

Bu hadisi İmâm Ahmed, İbn-i Hibbân ve Hâkim, İbn-i Ömer'den 
de rivâyet etmişlerdir. Yalnız o rivâyette “Bilâl” yerine “Suheyb” 
zikredilmiştir. Tirmizi her iki hadisin sahih olduğunu söyler. 

Hadis-i şerif, namaz kılana birisi selâm verirse, işâretle kabül 
edip, diliyle birşey söylemiyeceğine delildir. Müslim'de Hazret-i 
Câbir'den rivâyet olunan bir hadise göre, Resülullâh (s.a.v.) Câbir'i 
bir iş peşinde göndermişdi. Hazret-i Câbir diyor ki: Sonra ona 
namaz kılarken yetiştim ve selâm verdim. Bana işâret etti. Namazdan 
çıktıktan sonra beni çağırdı ve: “Sen bana selâm verdin.” dedi ve 
işâretle selâmı almışken yine de özür beyân etti. Bu da yukarı ki 
hadisi takviye ve te'yid eder. Vâkıâ İbn-i Mes'üd hazretlerinden 
rivâyet edilen bir hadisde yukarıkinin aksine olarak Resülullâh 
(s.a.v.)'in namaz kılarken İbn-i Mes'üd'un selâmını kabül etmediği, 


TE Seit? Ri 
namazdan sonra ona: "03 Ah A o)" - 321 


“Şüphesiz ki namazda meşgüliyet vardır.” buyurduğu zikrediliyorsa 
da Beyhaki, o hadisde Resülullâh (s.a.v.)'in İbn-i Mes'üd'a başı ile 
işâret ettiğini kaydetmektedir. Mes'ele ihtilâflıdır. Bazılarına göre 
namaz kılan selâm verene işâretle değil, sözle cevap verir. Diğer 
bazılarına göre; namazdan çıktıktan sonra selâmını alır. Bir takımları: 
Verilen selâmı içinden alır, diyorlar. Bir takımları da buradaki hadise 
uyarak: İşaretle kabül eder, derler. Bu kaviller içinde delile istinâd 
edeni bu son kavil görülüyor. Bazıları işâretle selâm almak 
müstehabdır. Çünkü Resülullâh (s.a.v.) İbn-i Mes'üd'a işâret 
etmemiş; bilâkis “namazda meşgüliyet vardır” buyurmuştur. Eğer 
işâret vâcib olsa, Resülullâh (s.a.v.) terk etmezdi demek isterlerse de 
biraz evvel gördük ki Resülullâh (s.a.v.) ona işâret etmiştir. Câbir 
hadisinde, Hazret-i Peygamberin namazdan sonra özür beyân 
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ettiğini de gördük. Namazda konuşmak harâm olmasa, selâmı işâretle 
kabül etmez ve namazda meşgüliyet olduğunu söylemezdi. Bu böyle 
olduğu halde yine de namaz kılarken verilen selâm lafızla alınır 
demek, hakikaten şaşılacak şeylerdendir. Hanefilere göre namazda 
iken verilen selâma hiç cevap verilmez. Bazıları Hanefilere itirâz 
ederek: “Bu sözü Resul-i Ekrem işâret ile selâm alması reddeder. 
Zira cevap verilmiyecek olsa, Resülullâh (s.a.v.) cevap vermez ve 
Ensar-ı kirâma da bildirirdi.” demişlerse de onlar da bu itirâza lâzım 
gelen cevâbı vermişlerdir. İşâretin nasıl yapılacağına gelince: Bu 
husüsa dair yalnız İbn-i Ömer hadisinde açıklama yapılmışdır. Kâfi 
derecede açıklamayı İbn-i Ömer'den rivâyet eden Ca'fer b. Aw 
yapmış ve elinin içini aşağı, üstünü yukarı çevirerek avucunu yaymış: 
“Şöyle yapardı” demiştir. Bu husüsta bir de Suheyb hadisi vardır ki, 
onda işâretin parmakla yapıldığını râvi bildirmiştir. Hâsılı cumhura 
göre namaz kılan, kendisine verilen selâmı ya başı ile, ya eli ile yahut 
parmağı ile kabül eder. Hazret-i Ebü Hüreyre'den şöyle de bir hadis 
rivâyet edilmiştir ki: "ët Heil Us e Salt A Jl -322 
Resülullâh (s.a.v.): “Kim namazda anlaşılır bir işâret yaparsa 
namazını iâde etsin” buyurdu. Bu hadisi Dâre Kutni rivâyet 
etmiştir. Ama hadis Sübülü's-selâm sâhibine göre bâtıldır. Çünkü 
Ebü Hüreyre'den rivâyet eden Ebü Gatfan mechül bir adamdır. Biz 
deriz ki, aynı hadisi Ebü Dâvud'da, Ebü Hüreyre'den rivâyet etmiştir. 
Onu da İbnü“/-Cevzi, Ebü Gatafan ve İbn-i İshak ile illetlendirmiştir. 
Lâkin kendisine Ebü Gatafan'ın adını Tarif olduğu, İbn-i Main ile 
Nesâi'nin onu mu'temed saydıkları, hattâ Müslim'de hadisi 
bulunduğu ihtâr olunmuştur. İbn-i İshak dahi sikadır. İşte namazda 
iken verilen selâm babında Hanefilerin delili bu hadistir. 


A g av 21 Stra v7 A ei Ss Ze WÉI 
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240/177 — Ebu Katäde den rivâyet edilmiştir, demiştir ki: 
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“Resülullâh (s.a.v.) Ümâme binti Zeyneb *i!* yüklenmiş olduğu 


halde namaz kılardı. Secdeye vardı mı onu bırakır, kalktığında 
tekrar alırdı.” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Müslim'de: “Mescidde nâsa imâm iken” ziyâdesi vardır. 

Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in Ümâme'yi kucağına alarak 
namaz kılması bir defa vâki‘ olmuştur. Hadis-i şerif, namaz kılanın 
insan olsun, hayvan olsun bir canlıyı üzerinde bulundurmasının 
namaza zarar vermiyeceğine delildir. Hadis mutlak olduğuna göre, 
zarüret olsa da olmasa da bu câizdir. Kezâ kıldığı namaz farz da olsa 
vâcib veya sünnet de olsa ve kendisi imâm da olsa yalnız da kılsa 
câizdir. Müslim'in rivâyetinde bu işi imâm iken yaptığı tasrih 
edildiğine göre yalnız kılarken evleviyetle câiz olur. Kezâ farz 
kılarken câiz olunca, farzdan gayri namazlarda evleviyetle olur. 
Hadis-i şerif de çocukların elbise ve bedenlerinin temizliğine de işâret 
vardır ki, zaten pislik zâhir olmadıkça asıl olan budur. Yine bu hadis-i 
şerifde çocuğu tutup, kapmakla namazın bozulmayacağına işâret 
vardır. Çünkü Resülullâh, Ümâme'yi bırakıp alıyordu. İmâm-ı Şâfi“i 
bu kavle zâhib olmuştur. Sâir imamlarsa câiz görmemiş, hadisi te'vil 
yoluna gitmişlerdir. Ezcümle, kimi: bu iş Hazret-i Peygambere 
mahsüstur, demişler. Kimi Ümâme ona kendiliğinden asılıyordu, 
Resül-ü Ekrem onu kendisi almamıştı, demişlerdir. Bazıları zarürete 
binâen yapılmıştır; derler. Bu hadis mensühtur diyenler de vardır. Bu 
bâbda İbn-i DakikiI-İd “Şerhü'I-Umde” adlı eserinde sözü bir hayli 
uzatmıştır. 


A. Ze ANA ŞE Lİ İM EA dën YAYA) 
İzka äs GN A A8 Lë A d 
RK EE ed 
241/178 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem: 


“İki siyahı namazda öldürün: Yılanla, akrebi” buyurdular. 
Bu hadisi Dörtler tahric etmiş, İbn-i Hibbân da sahihlemiştir. 


141 Ümâme binti Zeyneb radıyallâhü anhâ: Hazret-i Fahr-i Kâinât sallallâhü 


aleyhi ve sellem'in torunudur. Annesi Zeyneb binti Resülullâh, babası Ebü'l-As b. 
Rebi'dir. 
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Hadis-i şerifin birçok şâhidleri vardır. Araplar, yılanla akrebe ne 
renkte olursa olsun “el-Esvedân” derler. Binâenaleyh siyah renkli 
olanlarına mahsüs zannolunmamalıdır. Zâhir-i hadis, yılanla akrebi 
namazda iken öldürmenin vâcib olduğuna delâlet ediyorsa da, bazıları bu 
emir nedb içindir, demişlerdir. Hadisde bu hayvanları öldürmek için 
zarüri olan fiilin, az olsun, çok olsun namazı bozmayacağına işâret vardır. 
Ulemâdan bir cemâatin mezhebi de budur. Bazıları ise yılan ve akrep 
öldürmenin, sâir şer'an çok sayılan fiiller gibi namazı bozduğuna kâil 
olmuşlardır. Bir takımı daha başka tafsilât vermiştir. Namazın şartları 
babının Hadisleri 220/158 numaradan 240/177 numaraya kadar 20'dir. 


kalı öğe ch 


NAMAZ KILANIN SÜTRESİ'* BABI 
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242/179 —Ebu Cüheym'” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Namaz kılanın önünden geçen, üzerine ne kadar günah 
olacağını bir bilse, kırk yıl durmak kendisi için onun önünden 
geçmekten daha hayırlı olurdu” buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Buhârinindir. Bezzâr da 
başka yoldan “kırk yıl” ta'biri vâki‘ olmuştur. 

Hadis-i şerifle “Ne kadar günah olacağım bir bilse” 


148 Sütre: Önünden kimse geçmesin diye dikilen şeydir. 

1 Ebu Cüheym radıyallâhü anh: Abdullah b. Cüheym yahut Abdullah b. el- 
Hâris b. es-Sımme'dir. Ensârdandır. Yalnız iki hadis rivâyet etmiş olup, biri 
buradaki, diğeri de bevl edene selâm verme hakkındakidir. Maamafih o hadisin bu 
zât tarafından rivâyet edilip edilmemesi ihtilâflıdır. Ebü Davud'a göre bevl hadisini 
rivâyet eden bu zâttır. Fakat onu Abdullah b. el-Hâris rivâyet etmiştir. Bu o 
değildir, diyenler de olmuştur. 
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denilmektedir. Fakat günah tabiri Müslim'de olmadığı gibi, Buhâri'nin 
de yalnız bazı rivâyetlerinde vardır ve râvisi ehl-i ilimden olmamakla 
ithâm ve ta'n edilmiştir. Musannif merhüm, Taberi'nin bu hadisi el- 
Ahkâm adlı eserinde Buhâriye nisbet etmesini ve keza el-Umde 
sâhibinin onu Buhâri ile Müslim'e nisbet etmesini ayıplamıştır. Burada 
aynı vehme kendisi kapılmıştır. Hadisin müttefekun aleyh olan 
rivâyetinde “yıl? sözü yoktur. Fakat Bezzâr“ın yine Ebü Cüheym'den 
başka bir tarikle tahric ettiği rivâyette “kırk yıl” ta'biri vardır. 

Hadis-i şerif namaz kılanın önünden geçmek memnü' olduğuna 
delildir. Önünden murad, secde edeceği yer ile ayaklarının arasıdır. 
Başka türlü izâh edenler de olmuştur. Önünden geçme mes'elesi her 
namaza âmm ve şâmildir. Hattâ imâm olsun yalnız kılsın hüküm hep 
birdir. Bazıları imâm ile yalnız kılana mahsüstur, imamla kılan 
cemâatin önünden geçmek zarar etmez. Çünkü imamın sütresi onun 
da sütresidir. Hattâ imamı onun için sütre sayılır, demişlerse de bu 
söz reddedilmiş ve: Sütre geçenden değil, yalnız namaz kılandan 
mes'üliyeti kaldırır denilmiştir. Sonra hadisdeki yasağın zâhiri yalnız 
geçenedir. Namaz kılanın önünde kasden ayakta durana veya oturana 
değildir. Lâkin burada illet madem ki namaz kılanı şaşırtmaktır. 
Binâenaleyh bunlar da geçmiş hükmündedirler. 


goz giz dl > İN Ku Ram YE, — sinn 
EN e dü ala iğ A 
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243/180 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.)'e Tebük gazasında namaz kılanın 
sütresi soruldu, “Semerin arka ağacı gibidir” buyurdular. 

Bu hadisi, Müslim tahric etmiştir. Hadis-i şerifde namaz kılanı 
sütre dikmeye teşvik vardır. Sütrenin miktarı dahi gösteriliyor. 
Semerin arka ağacı bir metrenin aşağı yukarı üçte ikisi kadardır ve 
her şeyden olabilir. 

Ulemâya göre sütre dikmenin hikmeti namaz kılarken ondan ileri 
bakmamak ve oradan geçenleri menetmektir. Bundan anlaşılır ki sütre 
yerine yere bir çizgi çizmek kâfi değildir. Vâkıâ kâfi geleceğini ifâde 
eden bir hadis vardır, fakat zayıf ve muzdaribdir. Mamafih İmâm Ahmed 
b. Hanbel, bu za'if hadisle amel ederek, çizgi kâfidir diyor. Aşağıda 
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musannıf da bu hadisi hasen kabül edecek, muzdarib değildir, diyecektir. 
Namaz kılan sütreye yakın durmalı, ondan üç metreden fazla 
uzaklaşmamalıdır. Sütre için sopa filan bulamazsa taş, toprak, elbise ve 
sâireden yapar. İmâm Nevevi, “Ehli ilim sütre ile namaz kılanın arasında 
secde edecek bir yer kalacak sürette ona yakın durmayı müstehab 
görmüşlerdir” diyor. Safların dahi birbirine yakın olması müstehabdır. 


Filvâki safların sık olması ve bunun hikpaşti babında u hadîs vârid 
olmuştur: NA DNK ee pai y Gu baia 3 Ge dE shai p” IA — 323 


“Biriniz sütreye karşı namaz kıldığı zaman ona yaklaşsın ki, 
şeytan namazını kesmesin.” Bu hadîsi Ebû Dâvud ve başkaları Sehl b. 
Ebi Husme den merfû‘ olarak rivâyet etmişlerdir. 

Aşağıda gelen 245/182 numaralı hadîs de aynı hükmü ifâde 
eder. Sütrenin en az semerin arka ağacı kadar olacağını aşağıdaki 
hadîs reddeder. 


li İN e) ARİ gi EY — VAY 
Aİ Sağl AS EN A ¿sisi a" iple ad EE 
E 

244/181 — Sebre b. Ma'bed El-Cüheni'” radıyallâhü anh'den 
rivâyet edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa/lal/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz namazda hiç olmazsa bir okla sütrelensin” 
buyurdular. 

Bu hadisi, Hâkim tahric etmiştir. 

Hadis-i şerifde sütre kullanmak emrolunuyor. 

Cumhüru ulemâ bu emri nedip mânâsına almışlardır. Sütre 
dikmenin faydası o namazı hiç bir şeyin kesmemesi içindir. Bunu 
yukarda gördük. Dikilmezse keseceğini de aşağıda göreceğiz. 

Hiç olmazsa bir okla buyurulması sütrenin kalın olsun ince 
olsun kâfi geleceğine delâlet ettiği gibi, onun en az semerin arka 
ağacı kadar olması lâzım gelmediğine de delildir. 

Ulemâya göre muhtâr olan, sütreyi sağına veya soluna dikerek 
ona dayanmamaktır. 


150 Sebre b. Ma'bed El - Cüheni radıyallâhü anh: Lâkabı Ebü Süreyye yahut 
Ebur'rebi'dir. Medine'de yaşamıştır. Basralılardan mâduddur. Kendisinden oğlu 
Rebi hadis rivâyet etmiştir. 
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245/182 — Ebü Zerr-i Gıfâri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Müslüman erkeğin namazını, önünde semerin arka ağacı 
kadar bir şey olmadığı zaman kadın ile eşek ve kara köpek keser. 
İlâh âhir...” buyurdular. 

Bu hadisde “Kara köpek şeytandır” ifadesi vardır. 

Hadisi, Müslim tahric etmiştir. 

245/182 — Müslim'de Ebü Hüreyre'den bunun gibi bir hadis 
vardır. Yalnız köpek zikredilmemiştir. Yani Müslim, Ebü Zerr 
hadisine benzer bir hadisi Ebü Hüreyre'den rivâyet etmiştir. Fakat o 
rivâyette “Kara köpek” zikredilmemiştir, demek istiyorsa da 
Müslim'deki rivâyette de köpek zikredilmemiştir. 

Hadisin Müslim deki lafzı şudur: 

CT Ee A Lon EI "Gelz Ah Séan AS - 324 
Resülullâh (s.a.v.): “Namazı kadın ile eşek ve köpek kat' eder. 
Bundan semerin arka ağacı kadar bir şey korur” buyurdular. 

245/182 — Ebu Davüd ile Nesâi'de, İbn-i Abbâs'dan bunun 
gibi bir hadis vardır. Yalnız sonu zikredilmemiştir. Kadını da hayızlı 
diye kaydlamıştır. Ebü Davud'un lafzı şöyledir: 

e ei Sen? Wali Ski sai - 325 
“Namazı hayızlı kadınla köpek kat" eder.” Hadisteki erkeğin 
namazını keser» sözünden maksad, onu ifsâd eder yahut sevabını 
azaltır demektir. Sonundaki “el-hadis” sözü yukarda geçtiği veçhile 
“hadisi sen oku, tamamla” demektir. Tamamı şudur: > 
J tA Mt, del e AN e SM EG el. 326 
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Kırmızı, sarı, beyaz dururken, karaya ne oluyor? dedim: ‘Be birader 
senin bana sorduğunu ben Resülullâha sordum: “Kara köpek 
şeytandır” buyurdular.” dedi. 

Bu hadisi Tirmizi, Nesâf ve İbn-i Mâce, kimi muhtasar, kimi 
uzun olarak tâhric etmişlerdir. 

Hadis-i şerif, önünde sütresi olmayanın namazını bu 
sayılanların geçmesinin bozduğuna delildir. Mes'ele ihtilâflıdır. 
Bazıları namazı kadınla kara köpeğin geçmesi bozar, eşeğin geçmesi 
bozmaz, demişlerdir. Delilleri bu bâbda İbn-i Abbâs hazretlerinden 
rivâyet edilen şu hadisdir: 
ai ey e a gl sie AN e el yl AE Aal eu İN. 327 

"Laach ab) Zal Ya 3 Yali 
“Peygamber (s.a.v.) namaz kılarken bir eşek üzerinde safın 
önünden geçmiş, Hazret-i Peygamber ne namazı iâde etmiş; ne de 
Ashâbına iâde emri vermiştir” Hadisi Şeyhayn (Buhâri ile Müslim) 
tahric etmiş ve buradaki hadisi tahsis ettiğini kabül etmişlerdir. İmâm 
Ahmed b. Hanbel: “Namazı kara köpek kat" eder. Kadınla eşeğin 
geçmesinden ise içimde bir şey var. Eşek için İbn-i Abbâs 
hadisinden dolayı; kadın için de Buhâri'nin rivâyet ettiği Âişe hadisi 
sebebi ile şüpheliyim. Çünkü bu hadiste şöyle deniliyor: 
LA el E a DI ar lg İN sl ln dE. 328 
HE 5 AE Köp AŞ ül ABUR 
“Resülullâh (s.a.v.) geceleyin namaz kılar. Âişe de önüne aykırı 
yatmış bulunurdu. Binâenaleyh secdeye vardımı Âişe'nin 
ayaklarını iter, o da onları toplardı. Kalktı mı yine yayardı” 

Eğer kadının geçmesi namazı bozacak olsa Hazret-i Âişe'nin 
Resülullâh (s.a.v.)'in önüne yatması bozardı, diyor. Cumhuru ulemâ 
namazı bunlardan birinin bozmadığına kâil olmuşlar ve hadisi te'vil 
ile: maksad, bozulur demek değil, sevabının azaldığını anlatmaktır. 
Çünkü geçenlerle kalp meşgul olur, demişlerdir. Bazıları bu hadis 
aşağıda gelen Ebü Said hadisi ile neshedilmiştir, derler. Namaz 
kılanın önünden yahudi, hıristiyan, mecüsi ve domuzun geçmesi 
namazı bozduğuna dair bir hadis vârid olmuşsa da za'ifdir. Bunu Ebü 
Dâvud, İbn-i Abbâs'dan tahric etmiş ve za*if olduğunu bildirmiştir. 

(Metn-i Hadis yukarda 245/182 Nolu klişededir oraya bakıla). 
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Hadisi Nesâi'den mâadâ İbn-i Mâce tahric etmiştir. Musannıfın 
“Yalnız sonu zikredilmemiştir” demekten maksadı İbn-i Abbâs 
hadisinde Müslim'deki Ebü Hüreyre hadisinin sonu olan &h çe ei d 
"a A Biye Ji cümlesinin bulunmadığını anlatmaktır. Şu halde 
Musannıfın ibaresinde "e 45!" lafzındaki zamir Ebü Hüreyre hadisinin 
sonuna râci' oluyor. Halbuki Musannıf bu hadisi lafzen zikretmedi. 
Arap dili kâidelerine göre bir zamirin hakkı onu en yakın mercie 
göndermektir. Binâenaleyh ibaredeki "e zl os sözünü Ebü Zerr 
hadisine ircâ* etmek doğru değildir. Sonra Ebü Dâvud hadisi aranmış 
ve lafzının şöyle olduğu görülmüştür: "İSİ iech $ A Sal ahg" - 329 
“Namazı hayızlı kadınla köpek kat' eder”. Bu takdirde musannıfın 
ibâresi her ikisine de ihtimâllidir. Hattâ Ebü Zerr hadisine râci' 
olması daha yakın ihtimâldir. Çünkü Ebü Zerr hadisinin lafzını 
zikretmiş; Ebü Hüreyre hadisinin lafzını zikretmemiştir. 

Kadını hayızlı olmakla takyid, mutlakı mukayyed üzerine 
hamletmeyi iktiza eder. Binâenaleyh yalnız hayızlı kadının geçmesi 
namazı bozar. Hayızlı olmayanın geçmesi bozmaz. Nitekim bazı 
rivâyetlerde köpeğin kara olması zikredilmemiş, bazılarında edilmiş 
olduğundan orada da mutlakı mukayyede hamlederek namazı yalnız 
kara köpeğin geçmesi bozar demişlerdir. 

(Mutlak mukayyed bahsi usülü fikih ilminin ihtilâflı 
mes'elelerinden biridir. Mutlak, herhangi bir kayıttan âzâde olan 
hükümdür. Mukayyed ise, bir kayıtla bağlanan hükümdür. Meselâ: 
“Namaz kılanın önünden köpeğin geçmesi namazı bozar” denilse bu 
mutlaktır. Çünkü köpeğin ak mı, kara mı ilâ âhir... olacağı beyân 
edilmemiştir. Fakat “namaz kılanın önünden kara köpeğin geçmesi 
namazı bozar” dersek bu cümle kara olmakla mukayyeddir. İşte bir 
hadisteki iki tane delil bulunur ve bunlardan biri mutlak diğeri 
mukayyed olursa, Hanefilere göre iki sürette mutlak mukayyede 
hamledilir. Bunun mânası: Mutlak da mukayyedin hükmünü giyer 
yani mukayyedin hükmü her ikisine hükmolur. Bu iki süret şunlardır: 

I — Bir hadisde hükümler muhtelif olup biri diğerinin takyidini 
icâb ederse 

2 — Hüküm ve hadise bir ıtlâk ve takyid, nefs-i hükümde olursa 
mutlak mukayyed üzerine hamlolunur. 

Şâfi'ilere göre ise: Hüküm bir oldu mu hâdise ne olursa olsun 
ve keza ıtlâk, takyid ister hükümde isterse sebeb ve şartta bulunsun 
her halde mutlak mukayyede hamlolunur. 
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248/183 — Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz kendisini nâsdan siper edecek bir şeye doğru 
namaz kıldığı zaman biri önünden geçmek isterse onu itsin. Eğer 
mümânaat ederse, onunla çarpışsın. Çünkü o bir şeytandır” 
buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Bir rivâyette “Çünkü onunla beraber şeytan vardır” 
buyurmuşlardır. 

Hâdis-i şerifin sonundaki “bir rivâyette” denilen kısmı 
Müslim“dedir. Fakat Ebü Hüreyre'nin rivâyetidir. Musannifin 
ibâresi bu parçanın Buhâri ile Müslim'in ittifâkla Ebü Said'den 
rivâyet ettikleri zannını veriyorsa da hadis Buhâri'de bulunamamış; 
Müslim'de de Ebü Hüreyre'nin rivâyeti olduğu görülmüştür. 

Hadis, ibâresiyle namaz kılanın, önünde sütresi olduğu halde 
yine geçmek isteyeni iteceğine, mefhümu muhâlifi ile de sütresi 
yoksa itemiyeceğine delildir. Kurtubi. “İtmek evvelâ işâretle ve 
yavaşçacık kakmakla olur. Aldırış etmezse daha şiddetle itilir” 
dedikten sonra: “Çarpışmanın silâhla yapılması lâzım gelmiyeceğine 
ulemâ ittifâk etmişlerdir. Çünkü çarpışmada namazı bırakarak başka 
şeyle meşgül olmak, huşüu terk etmek gibi namazın kâidesine 
muhâlefet vardır” diyor. Ulemâdan bazılarına göre hakikaten çarpışır. 
Bazıları sitem ve lânet etmek gibi şeylerde defeder demişlerse de; bu 
hadis onların sözünü reddediyor. Hadisimizin râvisi Ebü Said'in fiili 
de bu reddi te'yid ediyor. Buhâri'nin Ebü Salihi*s-Semmân'dan 
tahric ettiği bir hadisde şöyle deniyor: 

Bİ ye e Dë ei İN ZARİ den HS ~ 330 
CD Lat İİ iş e EI A A iğ E gazel İİ ge Se 
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“Bir Cuma günü Ebü Said-i Hudri'yi kendisini nâsdan koruyacak 
bir şeye doğru namaz kılarken gördüm. Beni Ebi Mu'ayt'dan bir 
genç önünden geçmek istedi. Ebü Said hemen onu göğsünden itti. 
Genç bakındı. Fakat Ebü Said'in önünden başka geçecek yer 
bulamadı ve tekrar geçmeye kalkıştı. Ebü Said de kendisini bu 
sefer evvelkinden daha şiddetle itti. İlâ âhir...” dedi. Bazı ulemâya 
göre namaz kılan önünden geçeni en sade bir şekilde meneder. Eğer 
çekilmezse daha şiddetle ve daha şiddetle meneder. Hattâ menederken 
öldürse şer'an bir suç işlemiş olmaz. Çünkü Gär hazretleri onun 
katlini mübâh kılmıştır. Hadisdeki emir, zâhiren vücüb için de görünse 
hakikatte nedib içindir. Nevevi “Fukahâdan hiçbirinin bu def vâcibdir 
dediğini bilmiyorum. Bilakis fukahamız bu işin mendüb olduğunu 
açıklamışlardır” diyor. Yalnız Zâhiriler itmenin vücübuna kâil 


olmuşlardır. Hadisdeki: “O ancak bir şeytandır” Dis ga GSP" - 331 


ta'biri, önünden geçmekle namaz kılanın huzurunu bozarak onu 
şaşırtmak istemesinin şeytan işi olduğunu anlatmak içindir. Bu 
hadisde böylelerine şeytan denilebileceğine delâlet vardır. Nitekim 
Teâlâ hazretleri: “İnsan ve Cin şeytanları"! "Ji, SU ibi" -yo 
buyurmuştur. Bazıları: Hayır bundan murad namaz kılanın önünden 
geçmeye şeytan teşvik etti, demektir. Zaten Müslim'in rivâyetindeki; 
“Çünkü onunla beraber şeytan vardır” ta'biri de bunu gösterir, 
diyorlar. 

Acaba önünden geçen niçin itilecektir? Bu mes'ele de 
ihtilâflıdır. Bazılarına göre itmenin hikmeti geçeni günaha sokmamak 
içindir. Bazılarına göre ise geçerken safda husüle gelecek aralığı men 
etmek içindir. Bu kavl daha makbüldür. Çünkü namaz kılan kimsenin 
namazını korumaya çalışması, başkasını günaha sokmamağa 
çalışmaktan daha mühimdir. Mamafih hem geçeni, hem kılanı günaha 
sokmamak için meşrü' olmuştur, denilse hiç fena olmaz. Zira her ikisi 
hakkında da günah olacağını ifade eden hadisler vardır. 

Geçenin günaha girdiğini ifade eden hadisi babımızın başında 
gördük. Kılanın günaha girdiğini de Ebü Nuaym'm Hazret-i Ömer 
© a. EE De eni şu e A 
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15! Süre-i En'âm, âyet: 112. 


306 


bilse ancak kendisini insanlardan siper edecek bir şeye doğru 
namaz kılardı”. Bu bâbda İbn-i Ebi Şeybe de İbn- -i Mes'üd (r. a. (den 


şu hadisi tahric etmiştir: "D la Ae za AT CR. 293 


“Namaz kılanın önünden geçmek onun namazının yarısını kat" 
eder.” Şu iki hadis her ne kadar mevküf da olsalar bunlar için merfü' 
hükmü vardır. Yalnız birinci hadis sütre ile kılan hakkındadır. İkincisi 
mutlaktır. Fakat birinciye hamledilir. 

Namazını sütre ile kılarken önünden geçmek kılana bir zarar 
vermez. Çünkü sütre ile kılarken önünden geçmenin bir Zarar 
vermeyeceği hadis-i şerifde tasrih edilmiştir. Bu süretle yine de 
geçeni menetmekle me'mür olması her halde geçenin irtikâb ettiği 
kötülüğü inkâr için olsa gerektir. Zira bu adam şer'an memnü' olan 
bir işi yapmaktadır. Bunun içindir ki menetmeye hafiften başlar. 


SCENE OLARA > gi en MANA 
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249/184 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir 
ki: Resulüllah sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz namaz kıldığı zaman yüzüne karşı bir şey koysun. 
Eğer bulamazsa bir sopa diksin. O da olmazsa bir çizgi çizsin. 
Bundan sonra artık önünden geçen ona bir zarar vermez” 
buyurdular. 

Bu hadisi, Ahmed ile İbn-i Mâce tahric etmişler ve İbn-i 
Hibbân sahihlemişdir. Bunu muzdarib zanneden doğruya isâbet 
edememiştir. Bilâkis o, hasendir. 

Hadisi muzdarib zanneden İbn-i Salâh'dır. Onu hadis-i 
muztaribe misâl göstermiştir. Musannıf kendisi ile en-Nüket adlı 
eserinde münazâa ve münâkaşa etmiştir. Hadisi İmâm Ahmed b. 
Hanbel ile İbnü'i-Medini de sahihlemişlerdir. 

Muhtasarü's-Sünen'de şöyle deniliyor: “Süfyan b. Uyeyne: Bu 
hadise hücum edecek bir şey bulamadık” diyor. 
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Hadis bundan başka vecihle gelmemiştir. İsmail b. Ümeyye, bu 
hadisi rivâyet ettiği zaman, elinizde bu hadise hücum edecek bir şey 
var mı? der idi.” sën" bu hadisin za'if olduğuna işâret etmiş, 
Beyhaki: “Böyle bir hüküm husüsunda bu hadisde bir beis yoktur 
inşâallâhü Teâlâ.” demiştir. 

Hadis-i şerif sütre neden olsa kâfi geleceğine delildir. Yine 
Muhtasarü's-Sünende şöyle denilmektedir: Süfyan b. Uyeyne Şeriki 
bize bir cenâzede ikindiyi kıldırırken gördüm. Külahını önüne koydu, 
dedi. Buhâri ile Müslim'de İbn-i Ömer (r.a.)'den şu hadis rivâyet 
olunmuştur: ai ll, sai OS 334 
“Hayvanını önüne alır, ona doğru namaz kılardı”. Yukarıda ikinci 
hadisde namaz kılan kimsenin sütre bulamadığı zaman hiç olmazsa 
taş veya topraktan sütre yapması lâzım geldiğini ve İmâm Ahmed b. 
Hanbel'in hilâl gibi bir çizgi çizmek yeter dediğini görmüştük. 

Hadisteki “bundan sonra artık önünden geçen ona bir zarar 
vermez” cümlesinin mefbümu muhâlifi (mefhümu muhâlife kâil 
olanlarca) sütre dikmezse geçenin zarar vereceğine delâlet eder. Fakat 
bu imâm olduğu, yahut yalnız kıldığı zamana mahsüstur. Cemâat 
olursa imâmın sütresi yahut bizzât imamın kendisi cemâate sütredir. 

Bu cihetler dahi yukarda görüldü. İmâm Buhâri ile Ebü Dâvud 
bu husüsa dair birer bâb ayırmışlardır. 

Taberâni şu hadisi merfü' olarak Hazret-i Enes'den el- 
Evsatında rivâyet eder: 

Ee İğ — 335 
“İmamın sütresi arkasındakilere de sütredir”. Maamafih hadisde 
zayıflık vardı. 

Elbâsıl sadedinde bulunduğumuz hadis-i şerif ovada ve sâir 
yerlerde sütre dikme husüsunda âmmdır. 

Sahih hadislerle sâbit olmuştur ki, Resülullâh (s.a.v.) bir 
duvara karşı bile namaz kılsa kendisi ile duvar arasına koyun geçecek 
kadar yer bırakırdı. Sütreye yakın durmayı emrederdi. Bir ağaca veya 
sopaya karşı namaza durursa onu ya sağına, ya soluna alır, tam önüne 
getirmezdi. Seferde harbisini veya sopasını yere saplar, ona doğru 
namazını kılardı. Bazan da hayvanını karşısına dikerdi. 

Şâfi'iler buna kıyâsen yere seccade yayarak önünden geçene 
kendisinin namazda olduğunu bildirmek câizdir, derler. 
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250/185 — Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Namazı hiçbir şey kat" etmez. Siz yapabildiğiniz kadar 
menedin” buyurdular. 

Bu hadisi; Ebü Dâvud tahric etmiştir. Senedinde zaaf vardır. 

el-Münzirřnin Muhtasarında: “Bu hadisin isnâdında Mücâlid 
vardır. Bu zât Ebü Said b. Umeyri'I-Hemdâni-i Küfi'dir. Hakkında 
birçok söz edenler olmuştur” denilmektedir. Maamafih İmâm Müslim 
Şabi'nin bazı arkadaşları ile birlikte bu zâtın bir hadisini rivâyet 
etmiştir. 

Buna benzer bir hadisi Dâre Kutni, Enes ve Ebü Ümame 
hazretlerinden rivâyet etmiş, Taberâni dahi Hazret-i Câbir'den 
tahric eylemiştir. Fakat gerek Dâre Kuini'nin, gerekse Taberâni'nin 
tahric ettiği hadisde zayıflık vardır. 

Bu Ebü Said hadisi, Ebü Zer hadisine muârızdır. Çünkü Ebü 
Zer hadisinde: Sütre dikmeyenin önünden kadın, eşek ve kara köpek 
geçerse namazı bozulacağı ifâde ediliyordu. Burada ise “namazı 
hiçbir şey bozmaz” deniliyor. Böylece iki hadis teâruz edince ulemâ 
da ihtilâfa düşmüşlerdir. 

Bazıları aralarını bulmaya çalışarak “Ebü Zer hadisinden 
murad namazın bozulması değil, geçenlerle kalp meşgül olacağından 
namazın noksanlaşmasıdır. Ebü Said hadisinden murad da namazın 
bozulmamasıdır” derler. 

Bazıları da buradaki Ebü Said hadisi Ebü Zer hadisini 
neshetmiştir diyorsa da bu kavil zayıftır. Çünkü hadislerin aralarını 
bulmak mümkün iken neshe gidilemez. Sonra nesh iddiâ edebilmek 
için mutlaka hadislerin tarihini bilmek gerekir. Burada ise hangisi 
evvel veya sonradır bilinememektedir. Bununla beraber hadislerin 
araları bulunamazsa bile yine de yapılacak iş nesh değil, tercihe 
başvurmaktır. Bu takdirde Ebü Zer hadisi tercih edilir. Çünkü onu 
İmâm Müslim tahric etmiştir. Halbuki Ebü Said hadisinin 
senedinde zaaf vardır. 
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SA AE A) ELİ OL 
NAMAZDA HUŞÜ'A TEŞVİK BÂBI 
Kamusda huşü, huzü'dur yahut huzü'a yakın bir haldir ve ikisi 
de tevâzu' manasını ifade eder. Yahut huzü' bedenle, bus" sesle, 
gözle, vakar ve sükünetle olur. Bazılarına göre huzü', kimi kalple 
kimi süküt gibi bedenle olur. Bir takım ulemâya göre ise ikisine de 
itibâr edilir. Bu ciheti Fahr-i Râzi tefsirinde hikâye etmiştir. Huşü'un 
kalp amellerinden olduğuna Hazret-i Ali (r.a.) in şu hadisi delâlet 


eder: KC e ER SECH -336 
“Huşü' kalptedir.” Bu hadisi Hâkim tahric etmiştir. Şu hadisde 
aynı davaya delildir: ri ye Aal iia i in y" -337 


“Bunun kalbi huşû' bulsa azaları da huşü' bulurdu.” 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) istiâze ederken şöyle duâ ederlerdi: 


ÖN çiğ a dk Al -338 


“Huşü' bulmayan kalpten de sana sığınırım.” 

Namazda huşü'un vâcib olup olmadığı ihtilâflıdır. Cumhüru 
ulemâya göre vâcib değildir. İmâm Gazâli İhyâü'I-Ulum'da bu 
bahisde uzun uzadıya izâhâtta bulunmuştur. Huşüun vâcib olmadığına 
icmâ' bulunduğunu Nevevi iddiâ etmiştir. 
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251/186 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa//lal/âhü aleyhi ve sellem: 

“Kişinin ihtisâr yaparak namaz kılmasını yasak etti”. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Lafız Müslim'indir. İbtisârın 
mânâsı, elini böğrüne koymaktır. 

Hadis her ne kadar Peygamber (s.a.v.)'in yasak ettiğini 
ihbârdan ibâret olup, ne dediğini zikretmemekte ise de yine merfü' 
hükmündedir. 

Ellerin böğüre dayanması tek tek de olabilir, ikisi beraber de. Şu 
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kadar var ki, bu tefsire Kâmus'da, istişhâd için gösterilen şu hadis 
muğrızdır: EN äu léi aaa De On, AT -339 
“İhtisarcıların kıyâmet gününde yüzlerinde nur olacak” yani 
“Geceleyin namaz kılanlar yorulup da ellerini böğürlerine 
koydukları vakit, demek istiyor. 

Eğer bu hadis sahih ise kitabımızın hadisi ile araları şöyle 
bulunur: Kitabımızın hadisindeki yasak; yorulmadan yapanlaradır, 
denilir. Fakat bu seferde mânâ «En - Nihâye» nin tefsirine muhalif 
düşer. Orada: “Kıyâmette ihtisârcıların sâlih amelleri ile birlikte 
gelecekleri ve o amellere dayanacakları ifade edilmek istenmiştir” 
deniliyor. 

Hasıra kelimesi: Kâmus'da şâkile yani uyluk kemiği ile alt iğe 
kemiği arasıdır. Musannıfın yaptığı tefsir ekser ulemânın kavlidir. 
Bazıları namazda ihtisâr, eline bir sopa alarak ona dayanmaktır 
diyorlar. 

Bazıları da ihtisâr: Süreyi kısaltarak sonundan bir veya iki âyet 
okumaktır, derler. İhtisar ruküunu, sücudunu ve sair yerlerini 
kısaltmak süretiyle namazı kısa kesmektir; diyenler de olmuştur. 
Bunun yasak edilmesinin hikmetini aşağıdaki hadis beyân edecektir. 

251/186 — Buhâri'de Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki: 

“Bu, (namazlarında Yahudilerin yaptığı bir iş 
olduğundandır.” 

Yani namazda ihtisâr Yahudilerin yaptığı bir iştir. Bize ise 
bütün hallerinde onlara benzemek yasak edilmiştir. İşte nehyin 
hikmeti budur. Yoksa bu şeytan işi imiş, yahut İblis cennetten 
çıkarken elleri böğründe imiş veya bu iş büyüklenenlerin işi imiş de 
onun için bize yasak edilmiş gibi sözler buradaki nehyin asla illeti 
olamaz. Çünkü bu sözlerin hiçbiri tahminden öteye geçmemektedir. 
İtimâda şâyân olan sahâbiden nass olarak bize gelendir. Zira sahâbi 
rivâyet ettiği hadisi herkesten iyi bilir. Hazret-i Âişe (r.anhâ)'nın bu 
hadisinin merfü' olmak ihtimâli de vardır. Sonra sahih hadis 
kitabında vârid olan hadis başkalarına tercih edilir. Musannıf 
merhümun bu hadisi buşü' bâbında getirmesi, ihtisârdan 
nehyedilmesinin illeti huşü'a münâfi olduğu içindir, kandatini 
vermektedir. 
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aje gia taali ilas i DA (A Ah g3 15)" 206 
253/187 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur ki 
Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
“Akşam yemeği takdim edildi mi, akşam namazını 
kılmadan önce ondan başlayın” buyurmuşlardır. 
Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 
Bazı rivâyetlerde namaz ta'biri mutlaktır. İbni Dakiki'-İyd: 
“Mutlak mukayyede hamlolunur” diyor Bir rivâyette : 
GR SASİ, stead >; IA - 340 


“Sizden biriniz oruçlu iken akşam yemeği konursa” buyurulmuştur 
ki, hadis bununla takyid edilemez; çünkü usülü fıkıhda beyân 
edildiğine göre, kâssın muvâfık hükmünü zikretmek takyid veya 
tahsis ifâde etmez. 

Hadis-i şerif akşam yemeği hazır oldukta onu akşam namazından 
önce yemenin lüzümuna delildir. Cumhüru ulemâ bu emri nedib mâ- 
nâsına hamletmişlerdir. Yalnız Zâhiriyyeye göre vâcibtir. Onlara göre 
akşam namazı evvel kılınsa bâtıl olur. Sonra hadis mutlaktır. Binâe- 
naleyh sofraya oturanlar aç da olsa, tok da olsa, yemeğin bozulacağın- 
dan korkulsa da, korkulmasa da ve yemek az da olsa, çok da olsa mut- 
laka evvelâ ondan başlanacağına delâlet eder. 

Hadisin mânâsı husüsunda birçok delilsiz tafsilât vardır. Yemeğin 
namazdan önce yenmesinin illeti aç bir kimsenin huzuruna gelmekle 
onun zihnini karıştırmış olacağı içindir ki, bu da namazda huşü'un kal- 
maması ile neticelenir. İlletin bu olduğuna delil Ashâb-ı Kiram'dan ba- 
zılarının sözleridir. Meselâ: İbn-i Ebi Şeybe'nin Ebü Hüreyre ile İbn-i 
Abbâs (r.anhümâ) dan tahric ettiği şu hadis bir delildir: 

LJ JS tel séi A A8 SC selek Al An Gab GESİ SUŞİ" -341 


eh EE Ai EERS SO 


“Ebü Hüreyre ile İbni Abbas yemek yiyorlarmış, fırında da 
kebab varmış. Bu arada müezzin namaz için ikâmet edecek 
olmuş. Fakat İbn-i Abbâs: Acele etme. Bundan canımız çekip 
dururken biz kalkmayız, demiş”. Bir rivâyette: 


“Bize namazımızda arız olmaması için” "e a ee 24 -341 


demiştir. 
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Yine İbn-i Ebi Şeybe Hazret-i Hasan (ra Tden Şu hadisi 
rivâyet ediyor: "lh ` AN AN Sal J3 GAZİ" -342 


“Hazret-i Hasan namazdan önce yemek yemek nefs-i levvâmeyi 
giderir, demiştir”. Evet vakit varsa böyledir. Fakat vakit dar olur ve 
önce yemek yenildiği takdirde akşamın vakti çıkarsa mes'ele 
ihtilâflıdır. Bazıları vakit çıksa bile yine evvelâ yemek yenecektir. 
Çünkü namazda huşü' yemek yemekle hâsıl olur diyorlar. Bunlar 
namazda huşü' vâcibdir diyenlerdir. Cumhüru ulemâya göre vakti 
kaçırmamak için evvelâ namaz kılınır. 

Bu hadisde yemeğin hazır olmasının cemâatı terk etmek için bir 


özür teşkil ettiğine delâlet vardır. Bazılarına göre hadisde: " gali -344 


“Hemen başlayın” buyrulması, yemek yerken namaz hazır olursa 
uzatmamaya delâlet eder. 

Hazreti İbn-i Ömer'den sahih rivâyetle sâbit olmuştur ki 
akşam yemeği yerken namazda imâmın kırâetini işitse bile yemeğini 
bitirinceye kadar sofradan kalkmazmış. Yemekten başka şeyler de, 
zihni meşgül edeceği mülâhazası ile yemeğe kıyâs olunmuştur. 
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254/188 — Ebû Zer radıyallâhü anh den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz namaza girdi mi artık (yüzünden veya secde 
yerinden) ufak taşları silmesin. Çünkü rahmet onun yüzüne 
gelir” buyurdular. 

Bu hadisi, sahih isnâd ile Beşler rivâyet etmişlerdir. Ahmed 
“Bir defa, yahut bırak” cümlesini ziyâde etmiştir. Fakat musannıfın 
buradaki ihtisârı manayı bozmaktadır. Çünkü İmâm Ahmed'in 
ziyâdesi buradaki hadise yaptığı zannını veriyor ve mânâ şöyle 
oluyor: “Biriniz namaza başladı mı artık yüzünden ufak taşları 
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bir defa silmesin, yahut bırak” Halbuki anlatılmak istenilen bu 
değildir. İmâm Ahmed'in rivâyet ettiği hadis şudur: 


a EE 5 dE -345 
"EDİ iai J abani 


“Ebü Zerr'den rivâyet edilmiştir ki, Peygamber (s.a.v.)'e her şeyi 
sordum. Hattâ ufak taşları (alından) silmeyi bile sordum: “Bir 
defa, yahut bırak? buyurdular” demiştir. Yâni bir defa sil, yahut 
silmeyi bırak demek istememişlerdir. Herhalde musannıf bu bâbda 
okuyanların hadisi bildiklerine güvenmiştir. Böyle diyeceğine: 


äis mlm E ERAN Ala, NE) -345 


“Ahmed'in bir rivâyetinde bir defa silme izni vardır” dese daha açık 
anlaşılırdı. 

Hadis-i şerif namaza başladıktan sonra yüzünden veya secde 
yerinden ufak taşları silmenin memnü' olduğuna delildir. Namaza 
girmezden evvel silmek memnü' olmadığına göre, bu işi namaza 
niyet etmeden yapmalıdır. Tâ ki namazda zihnini bunlar meşgül 
etmesin. Bir rivâyette ufak taş yerine toprak zikredilmiştir. Lâkin taş 
olsun, toprak olsun ekseriyetle vuküuna bakarak zikredilmiştir. Yoksa 
bunlardan gayri bir şey olursa silsin mânâsına gelmez. 

Elhâsıl namaz kılarken alına ve yüze yapışan toz toprağı ve 
çakılı silmek buşü' ve huzü'un bozulmaması için menedilmiştir. 
Nitekim musannıfin bu hadisi burada zikretmesi de aynı mânâyı ifâde 
ediyor. 

Yüzü silmekten nehyin illeti, namaz içinde sık sık yüz silinerek 
namazla ilgisi olmayan işleri yapmak ve bu süretle namazı bozmak 
tehlikesine ma'rüz bırakmak da olabilir, deniliyor. Şâri'in nassan 
bildirdiği illet: Rahmetin yüze gelmesidir. Binâenaleyh silmek 
süretiyle değiştirilmemelidir. Fakat taşlar yüzü rahatsız ediyorsa 
bittabi silmesinde bir beis yoktur. 

254/188 — Sahihayn'da Muaykıb'”” radıyallâhü anh'den 
ta'lilsiz olarak bunun benzeri vardır. Yani Buhâri ile Müslim'de 


15? Muaykıb radıyallâhü anh: Muaykıb b. Ebi Fâtıme ed-Duvsi'dir. Eskiden 
Mekke'de müslüman olmuştur. İkinci kâfile ile Habeş'e gitmiş ve Resülullâh 
(s.a.v.)'in Medine'ye hicretine kadar orada kalmıştır. Medine-i Münevvere'ye 
Hayber gazası sıralarında dönmüştür. Bedir gazasına iştirâk edenlerdendir. Resül-i 
Ekrem (s.a.v.)'in mühürdârı idi. Hazret-i Ebü Bekir ve Ömer zamanlarında 
Beytü'l-Mâle hazinedâr olmuştur. H. 40”da vefât etmişdir. 
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bunun gibi bir hadis vardır. Yalnız; onlardaki hadisde ta'lil cümlesi 
olan: Ağar İN oy" -347 
yoktur ve lafzı şudur: 


cl KA Ae Mei YS Op af lech Si NI -348 
“Ufak taşları namazda iken silme. Eğer mutlaka yapacaksan 
taşları düzeltmek i sgi bir defa Yap)” 
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256/189 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.)'e namazda bakınmayı sordum: 

“O bir kapış'tır. Şeytan onu kulun namazından kapar” 
buyurdular. 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

256/189 — Tirmizi'nin rivâyeti -ki onu sahihlemiştir- de. 

Tiybi diyor ki: “Bakınmaya ihtilâs demesi şunun içindir: 
Namaz kılan Rabbine yönelmiştir. Şeytan ise bu yönelmenin elden 
gitmesi için fırsat kollar ve kul bakındı mı hemen onu kapar”. 

Hadis-i şerif, namazda bakınmanın mekrüh olduğuna delildir. 
Cumhürun kavli de budur. Yalnız bakınırken göğsün ve boynunun 
tamamının kıbleden dönmemiş olması şarttır. Dönerse namaz 
bozulur. Kerâhetin sebebi ya huşü'un zedelenmesi veya bedenin bir 
kısmı ile kıbleden dönmüş olması, yahut da Allâhü Teâlâya 
yönelmekten yüz çevirmesidir. Nitekim bu son ihtimâli te'kid eden 
bir hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel ile İbn-i Mâce Hazret-i Ebü 
Ze dan tahric etmişlerdir. Hadis şudur: 

Fe DEE al k Ki Se A Ah Ja Ai Jr -349 
“Kul namazında bakınmadıkça Allâh kuluna inayet buyurmakta 
devam eder, kul yüzünü çevirdi mi Allâh da inâyetinden 
vazgeçer.” Bu hadisi Ebü Dâvud ile Nesâi de tahric etmişlerdir. “Sakın 
namazda bakınma. Çünkü o helâktır. Eğer mutlaka lâzımsa, bâri 
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tetavvu'da olsun” şeklindedir. (256/189 numaralı Tirmizi metni 
yukarıda geçti o sahifeye bak.| Tirmizi'nin rivâyeti dahi Hazret-i Âişe 
(r.anhâ)'dandır. Bu hadisde bakınmaya pek haklı olarak “helâk” 
denilmiştir. Çünkü ibâdetlerin en faziletlesi olan namazı bozuyor. 
Dinin direğini yıkmadan daha büyük helâk olur mu? Ulemâ: 
Bakınmak, ihtiyaç yoksa mekrühdur. İhtiyaç varsa mübâhdır, 
diyorlar. Delilleri: Hazret-i Ebü Bekir va rm Peygamberimiz 
(s.a.v.) namaza gelirken öğle namazında bakınmasıdır. Resülullâh 
(s.a.v.) ölüm döşeğinden kalkarak mescide çıktığı vakit Ashâb-ı 
Kirâam da bakınmışlar ve Resülullâh kendilerine işâret 
buyurmuşlardı. Bakınmasalar onun geldiğini bilmezler, işâretini de 
görmezlerdi. Hazret-i Peygamber kendilerine bir şey dememek 
süretiyle takrir buyurmuşlardı. 
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257/190 —Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki, Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz namazda olduğu zaman muhakkak Rabbi ile 
münâcât etmektedir. Binâenaleyh sakın önüne ve sağına 
tükürmesin. Lâkin soluna ayağının altına (tükürsün)” buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Bir rivâyette “Yahut ayağının 
altına” buyrulmuştur. 

Önüne ve sağına tükürmekten menedilmesinin illet ve sebebi 
Ebü Hüreyre hadisinde “sağında bir melek vardır” buyrularak 
açıklanmıştır. 

Bu hadis-i şerif namazda iken kıble tarafina veya sağına 
tükürmekten nehyediyor. Bu nehy Ebü Hüreyre ve Ebü Said 


hadislerinde mutlaktır. Deniliyor ki: Peygamber (s.a.v.) mescidin 
duvarında tükürük gördü. Hemen bir ufak tas alarak onu kazıdı ve: 


OT ES e eg Ainas OE Ya aş S girer Fi ge ei G" :J6 -350 


" ti dad Ai 
LS zen Aada aa 
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“Biriniz tükürdüğü zaman sakın yüzünün olduğu tarafa ve 
sağına tükürmesin; soluna, yahut sol ayağının altına tükürsün” 
buyurdular. Bu hadis de, müttefekun aleyhdir. 

Nevevi tükürmenin namazda olsun, dışında olsun ve keza 
mescidde olsun başka yerde olsun mutlak sürette memnü' olduğuna 
cezmeder. Namazdaki memnü'iyetini Enes hadisi ifâde ediyor. 
Başka hadisler kıbleye karşı tükürmeyi mutlak olarak ifâde 
etmektedirler. Binâenaleyh onlara göre mescidde veya dışında, 
namazda veya dışında tükürmek memnü'dur. İbn-i Huzeyme ile İbn-i 
Hıbbân'ın sahihlerinde Hazret-i Huzeyfe'den merfü olarak şu hadis 


rivâyet ediliyor: ale a ën A çi ele abah SG Lë -351 
“Kim kıbleye doğru tükürürse kıyâmet gününde tükürüğü iki 
gözünün arasında olarak gelecektir.” Ibn-i Huzeyme İbn-i 
Ömer'den de merfü olarak şu hadisi rivâyet eder: 


e Sk! SA Py akah , d ER GL oc -352 

“Kıbleye (tükürülen) tükürüğün sâhibi Kıyâmet gününde 
tükürük yüzünde olarak diriltilecektir”. 

Ebü Dâvud ile Ibn-i Hıbbân, Saib b. Hallâd'dan şu hadisi 
tahric etmişlerdir: 

Yy" il) ge A. e İİ BER ÜR aba a AİN, A -353 
Sİ ai 

“Bir adam bir kavme imâm olmuş ve kıbleye tükürmüştü. 
Namazdan çıkınca Resülullâh (s.a.v.); «size namaz kıldırmasın; » 
buyurdular”. Sağ tarafına tükürmek de kıbleye tükürmek gibidir. 
Çünkü ondan da mutlak olarak nehyedilmiştir. Abdürrezzak İbn-i 
Mes'üd'”dan, namaz hâricinde dahi tükürmeyi kerih gördüğünü rivâyet 
eder. Muaz b. Cebel (r.a.) de: lk İLA gend Aë ag G" -354 
“Müslüman olahdan beri sağıma hiç tükürmedim” demiştir. Ömer 
b. Abdülaziz tükürmekten nehyederdi. Resülullâh (s.a.v.) ne tarafa 
tükürüleceğim: “Soluna” "Jú e -355 
demek süretiyle beyân ettiği gibi nereye tükürüleceğini: "sail 45" -356 
“Ayağın altı” diye ta'yin buyurmuşlardır. İmâm Ahmed ile 


Müslim'in rivâyet ettikleri Enes Hadisinde: E EEN) 


ibaresinden sonra şu ziyâde vardır: 
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NİSA ai İY ECG 358 
“Bundan sonra cübbesinin kenarını alarak oraya tükürdü ve 
kenarı katladı da: Yahut işte böyle yapar” buyurdu. Hadisdeki: 


“Yâni ayağının altına” "ali vi -359 


ta'biri câmide olmayanlara mahsüstur. Câmide olanlar mutlaka 
mendiline veya elbisesine tükürür. Çünkü bir hadisde: 


“Mescid içine tükürmek günahtır” "ielas: Ae A LİN" -360 


buyrulmuştur. 

Yukarıda (O Resülullâh (s.a.v.)'in sağ tarafa Otükürmeyi 
menetmesine sebeb olarak orada bir melek olduğunu beyân ettiğini 
görmüştük. Buna şu sual vârid olmaktadır: Sağda olduğu gibi, solda 
da bir melek vardır. Bu melek işlenen kötülükleri, günahları yazar. 
Sol tarafa tükürüldüğü takdirde o rahatsız olmaz mı?'Bu suale şu yolda 
cevap verilmiştir: “Sağa tükürmemek yalnız sağ taraf meleğine mahsüs 
bir ikram ve teşrifdir”. Müteahhirin-i ulemâdan bazıları bu suâle şöyle 
cevap vermişlerdir: “Namaz bedenen yapılan iyi amellerin temelidir. 
Binâcnaleyh kötülükleri yazan meleğin ona bir dahli yoktur.” Bunların 
delili İbn-i Ebi Şeybe'nin a E mevküfen tahric ettiği 


hadisteki: LAF si Lé Oh gen ve Ya" -361 


“Sağına da tükürmesin. Das sağında iyi ameller kâtibi vardır” 
ifâdesi ile Taberani'nin E ettiği Ümâme hadisindeki: 


OS gri au Zi Rent y Owy Al is Es DÉI “Uy” -362 


“Zira o Allâh'ın huzuruna sağında bir melek, solunda da şeytanı 
olduğu halde çıkacaktır” ibâresidir. Bu hadis sâbit olursa sol tarafa 
tüküren şeytanın üzerine tükürmüş oluyor. İhtimal sol taraftaki melek 
o sırada tükürük isâbet etmiyecek şekilde geriye çekilmiş bulunuyor. 
Yahut namazda sağ tarafa meylediyor. 


s% Dko Azil) WE ele" AN 2) Eş Aalt en 
Aal? GE kel glas ii e İŞİ Leg Ae 
With Kos, a Kiel s Y US 
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Zë, Säll LA ad 3 vie el Kell Sal A äis, JS äi: 


258/191 — (Bu da) ondan. Demiştir ki: Âişe'nin bir yaygısı 
vardı. Evinin bir tarafını onunla örtmüş idi. Peygamber (s.a.v.) 
kendisine: “Şu yaygını bizden defet. Çünkü tasvirleri namazımda 
bana ârız olup duruyor” buyurdular. 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

258/191 — Şeyhayn Ebü Cehm'in'” Enbicaniyye'si kıssası 
hakkındaki Âişe hadisine ittifâk etmişlerdir. Bu hadisde: “Zira o 
hamisa beni namazımdan alıkoydu” buyrulmaktadır. 

Kırâm: İnce çarşaf veya renkli resimli yaygıdır. Hadis-i şerif, 
evde veya namaz kılanın yerde insanı meşgül edecek şeyler varsa 
giderilmesine delildir. Fakat bunların namazı bozacağına dair bir 
delâlet yoktur. Çünkü Resülullâh (s.a.v.)'in namazı iâde ettiği 
rivâyet olunmamıştır. Aşağıdaki hadis de aynı hükmü ifâde 
etmektedir. 

Hadis-i şerif de geçen «Ë» zamiri hamisaya âittir. Daha 
sonraki o. sén cümlesindeki zamir de ona aittir. Fakat musannifin 
ibâresi Enbicaniyye'ye ait olduğu zannını vermektedir. 

Enbicaniyye: Çizgisiz düz kumaşdan yapma elbisedir. 

Hamisa : Çizgili kumaştan yapılan elbisedir. 

Bunu Resül-i Ekreme Ebi Cehm (r.a. ) hediye etmişti. Hazret- 
i Âişe hadisinin lafzı şöyledir 


bi ANİ Lİ) RS Yİ AŞİ kaasi A alte Gy dd Ai e ei AË -363 

İŞ ll İğ va el lk een yağ D Ae Ch 
ge e GT o 

“Peygamber (s.a.v.) çizgileri olan bir hamisa içinde namaz kii 

ve çizgilerine şöyle bir baktı. Namazdan çıktıktan sonra: “Benim 

bu hamisamı Ebü Cehm'e götürün, Ebü Cehm'in düz kumaş 

elbisesini bana getirin. Çünkü bu hamisa demin beni namazımdan 


alıkoydu”. buyurdu. Buradaki lafız Buhâri'nindir. İmâm Mâlik el- 
Muvatta da bu hadisi Hazret-i Aişe'den şu lafızla rivâyet ediyor: 


15 Ebü Cehm radıyallâhü anh: Âmir b. Huzeyfe'dir. Peygamber (s.a.v.)'e hamisa 
denilen yollu bir elbise hediye eden zâttır. Kureyş kabilesine mensübdur. 
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LA Aen gl, sde Ai de di Aren ji Freh i per si ENT Ju G -364 
ERE APT MR ad GA Sal Ga Aa epi 


Âişe (r.anhâ) demiştir ki: Ebü Cehm b. Huzeyfe Resülullah (s.a.v. y e 
çizgili bir hamîsa hediye etti. Resûlullâh onunla namaza geldi. 
Namazdan çıktıktan sonra: “Bu hamisayı Ebü Cehm'e iâde edin” 
buyurdular. Yine Hazret- i Âişe'den bir rivâyette: 

d oi bi Yü a Vİ A d BETZ 
“Namazda olduğum halde çizgilerine bakıyordum. Korkarım 
beni alıkoyacak” buyrulmuştur. İbn-i Battâ! diyor ki: Resülullah 
(s.a.v.)'in Ebü Cehm'den başka elbise istemesi hediyesini kendisini 
küçümseyerek iâde etmediğini bildirmek içindir. (Metn-i Hadis 
257/192 numaralı Hz. Âişe (r.anhâ) Hadisine bak.) 

Hadis-i Şerif, nakış ve resim gibi kalbi meşgül ederek namazdan 
alıkoyan şeylerin mekrüh olduğuna delildir. Yine bu hadis Resül-i 
Ekrem'in namazdan alıkoyan şeylerden namazı kurtarmağa şitâb ettiğine 
delâlet ediyor. Tiybi: Kötülerden geçtim; burada resimlerle zâhiri eşyanın 
temiz kalplere ve pak ruhlara bile te'siri olduğu bildiriliyor” demektedir. 

Bu hadisde nakışlı seccâdeler üzerinde namaz kılmanın ve 
mescidleri peo süslemenin mekrûh olduğuna delâlet vardır. 


le ii Jya JÓ E AN. Bn e ae Lë vaxlrag 
SA A ekl AN Aal Aan Ell Zeg elei zë éi 
ap $ dk ", ai ` 
emmi Ä | 
ade Ai Je di İşe, m "li Lët di eyle ala 
Jos MI AAR A8 YI elek Sieg Zus Y" Jp e 
259/192 — Câbir bin Semura radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 
“Ya namazda gözlerini semaya diken kavimler bundan kat'i 
sürette vazgeçerler yahut gözleri kendilerine dönmez” buyurdular. 
Bu hadisi; Müslim rivâyet etmiştir. 
259/192 —Müslim'in Aişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyetinde 
Hz. Aişe, Resülullâh sal/lallâhü aleyhi ve sellem'i; “Yemek 


huzurunda namaz olmaz, kendisini büyük ve küçük abdestler 
sıkıştıranın da namazı olmaz” derken işittim, demiştir. 
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Semâdan murâd: Mutlak sürette yukarısıdır. Nevevi Müslim 
şerhinde: Bu hadisde pek te'kidli nehy ve şiddetli tehdid vardır. Bu 
bâbda icmâ* olduğu naklolunur, diyor. Nehy tahrim icâb eder. İbn-i 
Hazm: Gözlerini yukarıya dikmek namazı bozar, demiştir. Kâdi Iyâz 
Namazdan gayri dualarda gözleri yukarıya dikmek husüsunda ulemâ 
ihtilâf etmiş; bir takımı bunu mekrüh görmüş, ekseriyet câiz olduğuna 
kâildir, diyor. (Metni hadis 259/192 Hz. Âişe (r.a.) hadisine bakıla.) 
Bu bâbda yukarda üçüncü hadisde söz geçti ise de buradaki hadis 
yemeğin hazır olduğu yerde namaz kılınamıyacağını ifâde ediyor. Bir 
de bu hadis farz ve nâfile bütün namazlara, keza aç veya tok herkese 
âmm ve şâmildir. Oradaki hadis bundan esahhdır. Kendisini 
yellenmek sıkıştıran da hükümde dahildir. Fakat sıkıştırma olmadan 
yelleneceği gelmek dahil değildir. Yani bu takdirde namazını kılabilir. 
Başı sıkılan bir kimsenin o hali ile namaz kılması mekrühdur. 

Bu kerâhet huşüu noksanlaştırdığındandır, diyorlar. Başı 
sıkılmakla beraber vakit de daralsa ve çıkacağından korksa, namazı 
maa”İ-kerâhe sahihdir. Zahirilere göre bu namaz bâtıl olur. 


ml e de el Aas A 2) Zap Al Aën var 
Se Le ARD ës) al OR OU) Ze Şİ Ju 
KOENEN E Er 

261/193 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'dan rivâyet edilmiştir 
ki; Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Esnemek şeytandandır. Biriniz esnedi mi gücü yettiği 
kadar menetsin” buyurmuştur. 

Bu hadisi; Müslim ve Tirmizi rivâyet etmişlerdir. Tirmizi 
“Namazda” kaydını ziyâde etmiştir. 

Esnemenin şeytandan oluşu mecâzdır. Esnemek midenin fazla 
dolu bulunmasından ve tenbellikten meydana gelir. Bunlar ise 
şeytanın sevdiği şeylerdir. Binâenaleyh ondan gelmiş gibidir. 
Tirmizi'nin ziyâdesini de kattıktan sonra hadisin manası: “Biriniz 
namazda esnedi mi mümkün olduğu kadar menetsin” demek olur. 
Maamafih bu halden namaz dışında da korunmağa, çalışmağa bir mâni 


yoktur. Zira mutlak ile mukayyed hükümde birbirine muvâtıkdırlar. 
Tirmizi'nin ziyâdesi Buhâri'de de vardır. Buhâri ondan sonra şu 


ziyâdeyi de kaydeder: O "He la; Ola Ze WU GU A Ja YI" -366 


321 


“Esnerken, hâ demesin. Çünkü bu ancak şeytandandır, ona güler.” 
Bütün bunlar huşüa mani olan şeylerdir. Esneyen elini ağzına 
koymalıdır. Zira bir hadis-i şerifde: 
gez ME “ Vu Ke OU ach BW ah li sizl MAL EN -367 
“Biriniz esnedi mi hemen elini ağzına koysun. Çünkü şeytan 
esneme ile birlikte girer.” buyrulmuştur. Bu hadisi, Buhâri, Müslim, 
Ahmed ve başkaları tahric etmişlerdir. 


Ae aalt O 


MESCİDLER BÂBI 

Mesâcid kelimesi mescid'in cem'idir. Mescid, cimin kesresi ile 
okunursa mekân-ı mabsüstur. Cimin fethası ile secde yeri demektir. 
Mescidlerin fazileti hakkında pek çok hadisler vardır. Bunlarda 
mescidlerin Allâh indinde en makbül yerler olduğu; helâl malından 
bir mescid yaptırana Allâh'ın cennette bir köşk bina edeceği beyân 
olunmaktadır. Meemeu'z-Zevâid gibi hadis kitapları bu güna hadislerle 
doludur. 

D e D Weg, VOA o ` ğ 
> al Jain al wech EMİ ça, AE ÇE — yatla 
ga "çiğli ak DİZ al A dell sta glag e A 
A Seier? wë äi 35 dd Ae) 

262/194 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki “Resülullâh (s.a.v.) mescidlerin evlerin içine 
yapılmasını ve temizlenmesini, kokulanmasını emretti.” 

Bu hadisi, Ahmed, Ebü Dâvud ve Tirmizi rivâyet etmiş; 
Tirmizi irsâlini sahihlemiştir. 

Hadis-i şerifdeki “Dür” kaydından murad; evlerin içi de olabilir, 
evlerin yapıldığı mahaller de. Mescidler temiz olacak ve 
kokulanacaktır. Kokulamak buhur ve sair ile olur. 

Bu hadis-i şerifdeki emir nedib içindir. Çünkü Müslim'in rivâyet 
ettiği bir hadisde: "las Sall AS A Zİ" -368 
“Namaz sana nerede yetişirse hemen kıl” buyrulmuştur. Böyle 
hadisler başkalarında da vardır. Birinci mânaya göre mescidler evlerin 
içine yapılacaktır. Bu takdirde hadisimiz tesbilin yani onu 
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sebilleştirmenin ve hak yolunda umüm tarafından kullanılmak üzere 
açılmasının şart olduğuna delâlet eder. Çünkü hemen mescid adı 
takmakla mescid oluverse bu binaların sahiplerinin mülkünden 
çıkması lâzım gelir. Bazılarına göre murad, evlerin bulunduğu mahal- 


lerdir: “Size fasıklar darını göstereceğim” 'i* E y A dE en 
âyeti bu kabildendir. Çünkü araplar kabilelerin toplandığı yere “dar” 


derlerdi. Sevri: Mescidlerin darların içinde yapılmasından murad, 
kabilelerdir, diyor. 


4 Ss t fe D ën E E - rars # o 
dl a al Jann JB JU e dl ei bh dl ya — aly 
le A "elo Geib 58 Ge Säll EG" E g 
ai" abeng Sie: 
55 ALAN Ra Gei Ais WI a Gef e Gär 


WEN KE el gi" Ee Kafe e e AN ui 

263/195 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Allâh Yahudilerin belâsını versin, Peygamberlerinin 
kabirlerini mescid yaptılar” buyurdu. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. Müslim: “Hıristiyanlar da” 
ibaresini ziyâde etmiştir. 

263/195 — Buhâri ile Müslim'de Âişe hadisinden (şu parça 
vardır): “Hıristiyanlar aralarında salih zât öldü mü kabrinin 
üzerine bir mescid yaparlardı.” Bu hadisde “Bunlar mahlükâtın 
en kötüleridir” ibâresi de vardır. 

Müslim Hazır et-i Âişe (r.anhâ)'dan şu hadisi rivâyet ediyor: 
te a Aen dl Ai de e! US de A a Lİ -369 


e de Va GA Úa Kell zé AS W OEF A EE REESEN 
lala pa Ai Ae Şİİ Jah Al d a ac laa dëng 
Âişe radıyallâhü anhâ dedi ki: Gerçekten Ümmü Habibe ile Ümmü 


Seleme, Resülullâh (s.a.v.)'e Habeşistanda içersinde resimler 
bulunan bir kilise gördüklerini anlattılar da Resülullâh (s.a.v.): 


154 Süre-i Araf; âyet: «145». 


“Şüphe yok ki, bunlar, aralarında sâlih kimse bulunup öldüğü 
zaman kabrinin üzerine bir mescid bina ederler ve o süretleri 
yaparlardı. Bunlar kıyâmet gününde Allâh'ın indinde 
mahlükatm en kötüleri olacaklardır” buyurdu. 

Kabirleri mescid yapmak içerisinde namaz kılmağa da 
üzerlerinde namaz kılmağa da şâmildir. Yine Müslim'de şu hadis 
vardır: "ği Yİ Gi Ea YI gali İZ palat Y" - 370 
“Kabirlerin üzerine oturmayın. Ne onlara doğru, ne onların 
üzerinde namaz kılmayın”. Kä Beyzavi tefsirinde şöyle der: Vaktâki 
Yahudilerle Hıristiyanlar Peygamberlerinin şanına ta'zim için onların 
kabirlerine secde ettiler, kabirleri kıble yaparak namazda onlara 
doğru döndüler —Allâh belâlarını versin— kabirleri put ittihaz 
ettiler, müslümanlar bundan menedildi. Amma bir kimse sâlih bir 
zâtın civarına mescid inşa eder ve bundan ona ta'zim ve ona doğru 
teveccüh değil de sırf yakın bulunmak süretiyle teberrük kasdederse, 
bu tehdide dahil olmaz. Beyzâvi'nin “ona tazim ve ona doğru 
teveccüh değildi, sırf teberrük için” diyerek yaptığı ta'lili Sübülü's- 
Selâm sâhibi beğenmemektedir. Bu söze karşı “o zâta yakınında 
mescid yapmak, ve onunla teberrük kasdetmek, onu ta'zimdir” 
dedikten sonra “Nehy hadisleri mutlaktır, Beyzavi'nin dedikleri ile 
ta'lil etmeye bir delil yoktur. Anlaşılan burada illet “seddi zeria” 
yani fenalık yolunu kapamak ve fâidesi zararı olmayan, işitmeyen 
cemâatı ta'zim eden putperestlere benzemekten uzak bulunmaktır. 
Çünkü bu bâbda sarf edilen mal tamamıyla faydadan hâli olup, nâ- 
hak yere isrâftır. Bir de bu, kabirlerin üzerine mum yakmağa sebep 
olur ki, fâiline la'net okunmuştur” diyor ve kabirlerin üzerine yapılan 
türbelerle kubbelerin sayısız mefsedetlerinden bahsediyor ise de Hak 
olan San'âni'nin iddiâsı değil, Beyzâvi'nin sözüdür. Nitekim Fukahâ- 
ı Kirâmın kavilleri de budur. Hakikatte ne sulehâdan birinin kabrine 
yakın mescid yapmak, putperestliğe benzemekdir; ne de Hâşâ! o 
kabirde yatan zâta tapmakdır. San'âni merhüm burada galeyâne 
gelerek me'lüf bulunduğu mezhebi sezdirmiştir. 

e KEES ECG 
“Allâh yahudilerle hıristiyanların belâsını versin...” Fakat 
Hıristiyanları katınca mes'ele müşkilleşir. Çünkü onların Hazret-i 
Isâ'dan başka peygamberi yoktur. Hazret-i İsâ aleyhisselâm ise diri 
olarak göğe çekilmiştir. Buna cevaben bazıları hıristiyanların Hazret- 
i İsâ'dan gayri, mürsel olmayan yani kendilerine kitap verilerek 
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gönderilmeyen peygamberleri vardı; Havariyyün ile Hazret-i Meryem 
bunlardandır, demiştir. Bazıları da: “Peygamberleri” ta'birinden 
maksad hem yahudilerin, hem hıristiyanların peygamberleridir. 
Yahud murad: Peygamberlerle tâbi'leridir. Bu sözle ikisi birden 
kasdedilmiştir, demişlerdir. Bu kavli şu hadis de te gt eder: 


"Lee şel İİ 1 A le laS" -372 
“Peygamberlerinin ve sâlihinden olanlarının kabirlerini mescid 
ittihaz ederlerdi”. Bu hadîsi Müslim rivâyet etmiştir. 

En güzeli: Yahudilerin Peygamberleri hıristiyanlarm da 
peygamberidir. Çünkü hıristiyanlar her Resüle inanmakla 
me’mûrdurlar, demektir. Hadisde son olarak geçen "düş" ism-i 
işâreti her iki fırkaya aittir ve zem olarak kâfidir. 

İttihâz etmekten murad: Yeni yapmağa ve yapılmışa tâbi 
olmağa şâmildir. Şu halde yahudiler peygamberlerinin kabirlerini 
mescid yapmış, hıristiyanlar da onlara tâbi olmuştur. 


Wegen a si mile A 

265/196 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Peygamber (s.a.v.) süvariler gönderdi. Bunlar bir 
adam getirdiler ve onu mescidin direklerinden birine bağladılar. 
İlâ âhir...” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Getirilen adam Sümâme b. Üsal'dir. Nitekim Sahiheyn'de ve 
sâir hadis kitaplarında ismi geçer. Fakat onlarda Resülullâh (s.a.v.)'in 
emir vererek bağlattığı yoktur. Yalnız bağladıklarına ses çıkarmamış, 
binâcnaleyh takrir buyurmuştur. Hadisin kıssasında Resülullâh 


(s.a.v.)'in üç günde bir yanına uğrayarak: EE 
“Nen var yâ Sümâme” dediği zikrediliyor. Hadis, müttefekun aleyhdir. 
Hadisde esiri mescide bağlamanın câiz olduğuna delil vardır. Getirilen 
esir isterse kâfir olsun. Şu halde hadis: "izl, A B NY 374 


“Şüphesiz ki mescid zikrullâh ve tâat içindir” hadisini tahsis eder. 
Resülullâh (s.a.v.)'in Sakif hey'etini mescidde konaklattırdığı sâbittir 
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Hattâbi diyor ki: Bu hadisde, müşrikin ihtiyâcı olduğu zaman mescide 
girebileceğine delil vardır. Meselâ: Mescidde olup dışarı çıkmayan 
borçlusunu yakalamak, mescid içinde dava halleden hâkimin 
huzurunda davaya durmak gibi hallerde müşrik mescide girebilir. 
Resülullâh (s.a.v.)'in mescidine kâfirler suâl sormak ve diğeri bazı 
şeyleri görmek için gelirlerdi. Orada uzun uzadıya kalırlardı. Ebü 
Dâvud'un Ebü Hüreyre'den tahric ettiği bir hadisde, Resülullâh 
(s.a.v.)'e (Oo mescid o içinde iken yahudilerin geldiğinden 
bahsolunmaktadır. Vâkıâ müşrikler hakkında Kur’ ân-ı Kerimde: 


99155 


“Mescid-i Harâma yaklaşmasınlar” "al ll Uma | P ğe w" -yy 


buyrulmuştur. Amma bundan murad: Hacc veya Umre yapmalarına 


imkân verilmemektir. "nâil YI Lë isi A Al IS UI EA 


“Onlar için mescidlere ancak korkarak girmek vardu 2777 âyet-i 


kerimesi ise müşriklerin mescidlere girmesini harâm kılmak için tam 
delil olmaz. Çünkü bu âyet hıristiyanlar Beyt-i Mukaddesi zaptederek 
içersine pislik attıkları zaman, yahut Kureyş, Hudeybiye senesi 
Resülullâh (s.a.v.)'i umre yapmaktan menettikleri vakit nâzil olmuştur. 
Zabt ve istilâ, tahrib gibi maksadlarla girmezlerse hüküm nedir? âyet-i 
kerime bu suâle cevap vermiyor. Herhalde musannif merhüm bu hadisi, 
müşriklerin mescide girmelerinin câiz olduğuna delil olmak üzere 
getirmiş bulunsa gerektir. Nitekim Mescid-i Harâmdan mâadâ 
mescidlere girip girmiyecekleri husüsunda İmâm-ı Şâfi'i'nin reyi de 
böyledir. 


"Ze 


Ou si Ke et ak A ie A 2) Ain — ayy 
"A Ju adi ac SE ECKE all Bal Ae Aal A AA 


266/197 — Ebü Hüreyre'den (rivâyet olunmuştur ki) 
“Ömer radıyallâhü anh mescidde şiir okuyan Hassân'ın yanma 
uğramış ve ona bir bakmış. Hassân, ben burada senden daha 
hayırhsı varken okuyordum, demiştir”. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i Şerifin siyâkından anlaşıldığına göre Hazret-i Ömer 


133 Şüre-i Tevbe, âyet: 28. 
156 Süre-i Bakara, âyet: 114. 
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(r.a.) Hassân'a bakınca Hassân bunun iyiye alâmet olmayıp inkâr 
manasına geldiğini anlamış ve cevap vermiştir. 

“Senden daha hayırlısı” sözü ile bittabi Resülullâh (s.a.v.)'i 
kasdetmiştir. İmâm Buhâri "351 ew ©U" da bu kıssaya işâret ederek 
Hassân'ın””/ mescidde Peygamber (s.a.v.) tarafından müşriklere 
verdiği cevaptan bahseder. Hadis-i şerif, mescidde şiir okumanın câiz 
olduğuna delildir. Fakat İbn-i Huzeyme'nin tahric ettiği Tirmizi'nin 
de sahihlediği Amr b. Şuayb hadisi ile diğer bazı hadisler buna 
muârızdır. Amr b. Şuayb hadisi şudur: 


be A 2 EYİ AA Lé Ska gi Ai. Ee A Ji -375 


“Resülullâh (s.a.v.) mescidde şiirler okumayı yasak etti.” Bu 
hadisin şâhidleri de vardır. 

O hadislerle bâbımız hadisinin arası cem edilmiş ve yasak 
edilen şiirler câhiliye devrine ait, öğünme şiirleridir ki, bunlarda sahih 
bir maksad yoktur. Okunmasına izin verilenler ise böyle olmayıp 
sahih bir maksad ifâde edenlerdir, denilmiştir. 

Bazıları: Okunmasına izin verilen şiirlerin mesciddekileri 
meşgül etmiyecek cinsten olmaları şarttır, derler. 


rc A SS Au Ky Ju Ju Héi AN >) ME) — YYAfYIY 
Au US) Y : l Ae All W İLE KËN Pä KA we 
KE TERR op aé 


267/198 — Ebû Hüreyre radıyallâhü SE rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki; Resülullâh sa//allâhü aleyhi ve sellem: 

“Kim bir adamı mescidde kayıp hayvan ararken işitirse, 
Allâh onu sana iâde etmesin, desin. Çünkü mescidler bunun için 
yapılmamıştır” buyurdular. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 


157 Hassân b. Sâbit radıyallâhü anh: Resülullâh (s.a.v.)'in şâiridir. Künyesi Ebü 
Abdurrahman yahut Ebü'-Hüsam veya Ebü'l-Velid'dir. Resülullâh Efendimizi 
hicve cesâret eden Kureyş şâirlerine bilhassa Ebü Süfyân'a cevap verdi. Fahr-i 
Kâinât Efendimiz kendisine mescidde bir minber yaptırmışlardı. Müslüman olduğu 
zaman 60 yaşlarında idi. Müslüman olduktan sonra da 60 sene yaşamıştır. Vefât 
tarihi ihtilaflıdır. Bir rivayette 40 tarihinden evvel, diğer bir rivayetlere göre 50 veya 
64 tarihinde vefât etmiştir. 120 sene muammer olmuştur. Babası ile dedesinin de 
aynı yaşta ölmeleri latif tevâfukâttandır. 
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Hadis-i şerifdeki bedduâ, o adama cezâ içindir. Çünkü 
mescidde, câiz olmayan bir şeyi irtikâb etmiştir. Hadisin zâhirine 
bakılırsa bedduâ âşikâre edilecektir. Hem edilmesi lâzımdır. Çünkü 
mescidler hayvan aramak için değil, zikrullâh için, namaz kılmak, 
ilim öğrenmek ve hayırlı şeyler müzâkere etmek için yapılmıştır. 

Bu hadis, mescidde hayvan arayıp soruşturmanın memnü' 
olduğuna delâlet eder. Hayvandan gayrı kayıpların soruşturulması da 
bu hükme dâhildir, deniliyor. Zira illet birdir. O da “Çünkü 
mescidler bunun için yapılmamıştır” sözüdür. Şu halde gerek 
mescidde gerekse başka yerde bir şey kaybedenler mescidin kapısına 
oturup girenlerle çıkanlara dışarı da soracaklardır. 


EZ r A s GE T E e boss 
E Ai. e Ai Jann ol ap al ei AE AAA 
e 
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268/199 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki; 
Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Bir kimseyi mescidde satarken veya satın alırken 
görürseniz ona: Allâh ticâretine kâr ettirmesin, deyin” buyurdu. 

Bu hadisi, Tirmizi ile Nesâi rivâyet etmişlerdir. Nesâi onu 
hasen bulmuştur. 

Hadis-i şerif, camilerde alış-veriş yapmanın harâm olduğuna 
delildir. Alış-veriş görenlerin fâillerini menetmek için açık açık: 
Allâh ticâretine kâr ettirmesin, demeleri lüzümuna da delâlet 
ediyor. Buna sebep ve illet yukarıki hadisde beyân edilen “Çünkü 
mescidler bunun için yapılmamıştır” hadis-i şerifidir. Buna rağmen 
yine de mescidde alış-veriş yapılsa acaba sahih ve mün'akid olur mu? 
Bu suale cevaben Mârudi: “Evet, bi'l-ittifâk mün'akid olur” diyor. 


. » 
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269/200 — Hâkim b. Hizam’? radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Hadler mescidlerde ikâme edilemez, oralarda kısas da 
yapılamaz” buyurdular. 

Bu hadisi, Ahmed ve Ebü Dâvud zayıf bir senedle rivâyet 
etmiştir. Hadisi, Hâkim, İbnü's-Seken, Dâre Kutni ve Beyhaki de 
rivâyet etmişlerdir. Musannif merhüm Telhis'de: Bunun isnâdında 
beis yoktur, der. Bu hadis, mescidlerde hudüd ikâmesi ile kısas 
yapmanın harâm olduğuna delildir. Nitekim yerlerinde görülecektir. 


e Bag on ES, E E EE , 
Wi BERG el zle e al ei le Eş IEN: 


arog 


A Ans an éd d o d Jun al o gji 
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270/201 — Âişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Hendek günü Sa'd yaralandı ve Resülullâh (s.a.v.) 
kendisini yakından dolaşabilmek için üzerine mescidde bir çadır 
kurdu.” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerif mescidde hasta ve yaralı bakılabileceğine, 
uyunacağına, çadır kurulabileceğine delildir. 

Hudüd: Haddin cem'idir. Hadd lugatte, menetmek 
manasınadır. Istılâhda ise zinâ, içki ve hırsızlık gibi şeylerin 
sebeplerini meneden mânilerdir ki, bunların bazısı dayak, bazısı el 
kesme, kelle kesme gibi şeylerdir. 


AN E dil A Ek tG leis AN 2) iş — ir, elo 
A ii Lé O ali ASİ A shil it; VE gis) ajé 
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158 Hâkim b. Hizâm radıyallâhü anh: Mekke'nin fethinde müslüman olanlardır. 
Kendisi gerek câhiliyette, gerekse müslümânlıkta Kureyş eşrâfından olup, Ümmül- 
Mü'minin Hazret-i Hadice (r.anhâ)'nın biraderzâdesi ve Zeyd b. el-Avvâm'ın 
amcası oğludur. Bedir gazasında henüz küffâr tarafında idi. Altmışı câhiliyyete, 
altmışı da müslümanlıkta olmak üzere yüz yirmi sene yaşamış ve 54 tarihinde 
Medine-i Münevvere'de vefât etmiştir. Abdullah, Hâlid, Yahya ve Hişâm 
adlarında dört oğlu vardı ve hepsi Sahâbidirler. 
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271/202 — (Bu da) ondan, demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.)'in, 
ben mescidde oynayan Habeşlilere bakarken beni örttüğünü 
gördüm, ilh...” 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Buhâri'nin bir rivâyetinde oyunun kalkan ve harbilerle yapıldığı, 
Müslim'in bir rivâyetinde sade harbilerle yapıldığı beyân olunuyor. 
Yine Buhâri'nin bir rivâyetinde günün bayram olduğu bildiriliyor. Bu 
da sevinç günlerinde böyle oyunların mescidde oynanabileceğini 
gösterir ise de bunun Kitap ve sünnetle mensüh olduğu iddia ediliyor. 
Kitaptan nâsihi: emir Bil Bi ER vum, Ai -TA 
“Bina edilerek içlerinde isminin anılmasına Allâh'ın izin verdiği 
evlerde...”!? âyet-i kerimesidir. Sünnetten de “siya sielen | pia” 
hadisidir. Maamafih nesh iddiâsına itirâz edenlerde olmuş ve: Hadis 
zâiddir. Sonra ne âyette, ne de hadisde neshe dair bir sarâhat yoktur. 
Tarih de ma'lüm değildir ki nesh iddiâ edilebilsin demişlerdir. 
Habeşlilerin oyununun mescid hâricinde olduğunu, Hazret-i Âişe'nin 
mescidde bulunduğunu da iddiâ edenler olmuştur. 

Hazret-i Âişe (r.anhâ)nın ecnebiyye olduğu halde oynayanlara 
bakması, kadının insan topluluklarına ferdlerini ayırmaksızın toptan 
bakışının câiz olduğuna delâlet eder. Nitekim camiye giren ve çıkan 
cemâata ve keza yollardaki kalabalığa bakmak da böyledir. 
Mes'elenin tahkiki yerinde gelecektir. 


îi Sa D ya . D 4 s r e e e Be 
Clg E sl La öls laa O OU Ws, — re rirvn 
“e ag * hu n H bi wn ER o ne 
Lale zaze budai gle daa ev ULU 
273/203 — (Bu da) ondan, (demiştir ki): “Bir kara câriyenin 
mescidde çadırı vardı. Bana gelir ve yanımda konuşurdu... 
ilâh...” Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 
Bu hadis Buhâri'de Hazret-i Aişe'den şu lafızlarla rivâyet 
olunuyor: 
di Ac ECH KC AĞ KË E gi Sa > A ei BO ERT öf 376 
ik le yağ ül e öy e Dİ öy Ye ZARİ iş gi 
15? Süre-i Nür; âyet: «36». 
16 Hibâ = Deve yününden veya başka şeyden yapma çadır. Bazılarına, göre 
behemehal kıldan yapma çadırdır. 
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SİZ A de Je? ll es "vU GE D GEZ AN d gala 
SR ii EN VJ dëssen Ad Gi RES aa İĞ de E Mi 
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3 Tazi ig ER ella idi Yı ët d AU U EN 2i ER ATE ds) 
“Arap kabilelerinden birinin kara bir cariyesi vardı. Bunu âzâd 
etmişler. Fakat onlarla beraber yaşıyormuş. Birgün kabilenin bir 
kız çocuğu üzerinde kayış parçaları ile işlenmiş kırmızı bir kuşak 
olduğu halde sokağa çıkmış. Câriye diyor ki: Kız kuşağı bıraktı. 
Yahut da ondan düştü. Kuşak yerde iken bir çaylacık geçti ve 
onu et sanarak kaptı. Onu aradılar fakat bulamadılar ve 
kuşaktan dolayı beni ithâm ettiler. Artık beni araştırmağa 
başladılar. (Hattâ önünü bile aramışlar.) Diyor ki: Vallâhi ben 
yanlarında duruyordum. Bir de ne göreyim çaylacık çıka geldi ve 
o kuşağı atıverdi. Aralarına düştü. Ben: İşte beni ithâm ettiğiniz 
şey! Vehmettiniz! Halbuki ben bundan beriyim; işte o! dedim.” 
Hazret-i Âişe (r.anhâ) diyor ki bunun üzerine câriye Resülullâh 
(s.a.v.)'e gelerek müslüman oldu. 

Bu cariyenin mescidde bir çadırı veya kıldan evi vardı. 
Bana gelir yanımda sohbet ederdi. Oturur oturmaz şunu 
söylerdi: “Kuşak günü Rabbimizin acâiplerindendir. Beri bak, 
hiç şüphe yok ki o beni küfür diyarından kurtardı”. 

Aişe diyor ki: Ona, “Ne oluyor sana ki oturur oturmaz bunu 
söylüyorsun? dedim. Bana bu hâdiseyi anlattı” 

İşte Musannıfin «el-Hadis» diyerek okunmasını bize havâle 
kıldığı hadis budur. Bu hadis de erkek veya kadın bir müslümanın evi 
yoksa fitneden emin olmak şartı ile mescidde yatıp kalkabileceğine, 
mescide çadır ve saire kurulabileceğine delâlet vardır. 


le Ai EECH STEE du 
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273/204 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 
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“Mescidde tükürmek günahtır; keffareti onu gömmektir” 
buyurdular. "* 

Bu hadis, Müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis, mescidde tükürmenin günah olduğuna; tükürüğü 
gömmek bu günah için keffaret olacağına delâlet ediyor. Halbuki 
yukarda huşü' bâbının 257/190 numaralı hadisinde; “Sol tarafına 
veya ayağının altına tükürsün” buyrulmuştu. Şu halde bu hadis 
oradakine muârızdır. Çünkü o hadisin zâhiri âmmdır. Binâenaleyh 
mescidde olana da şâmildir. Nevevi diyor ki: Bu hadislerin ikisi de 
âmmdır. Lâkin ötekinin umümu mescidin içinde olmamakla tahsis 
edilmiştir. “Halite” hadisinin umümu mescid içinde olan hakkında 
tahsis edilmeden kalmıştır. Kâdi İyâz Mescidde tükürmek yere 
gömülmezse günahtır, gömülürse, günah olmaz, diyor. Hadis 
imamlarından bazıları bu re'ye kâil olmuşlardır. İmâm Ahmed b. 
Hanbel ile Taberâni"nin hasen bir isnâdla Ebü Ümâme (r.a.)' den 
merfü'an rivâyet ettikleri şu hadis de bu re'yi te d eder: 


"Si i op ii ing aD aiall a i i, = -= 377 


“Bir kimse mescidde tükürür de onu gömmezse günahtır. 
Gömerse sevaptır”. Anlaşılıyor ki tükürüğü ancak gömülmediği 
takdirde günah addetmiştir. Müslim'in Hazret-i Ebü Zerr'den 
merfü'an Ge ettiği şu hadis de öyledir: 

WEE Pie AEAN E -378 
“Ümmetimin günahları arasında mescidde olup da gömülmeyen 
tükürüğü buldum”. Selef-i Sâlihin hazarâtı bunu böylece 
anlamışlardır. Sünen nâmındaki hadis kitaplarında Said b. 
Mansür'dan, o da Ebü Ubeyde b. Ei-Cerrâh'dan işitmiş olmak üzere 
şu hadis rivâyet olunmuştur: 


ak isi a) SİNİ lak a - 379 
TRIER 
“Ebü Ubeyde bir gece mescidde tükürmüş ve gömmeyi unutmuş; 


hattâ evine dönmüş. Hemen ateşten bir şule alarak tükürüğü 
aramağa gelmiş; nihayet onu gömmüş ve: Allâh'a hamdolsun ki 


 Busak, Büsak ve Büzak = Ağızdan çıkan su, yani tükürüktürler. Ağızda 
bulunduğu müddetçe adı rik yani salyadır. Buhari'nin bir rivayetinde; «Büzak» 
denilmiş; Müslim'in rivayetinde ise «Tefi» tâbiri kullanılmıştır. Tefi de tükürük 
demektir. 
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bu gecenin günahı üzerime yazılmadı, demiş”. Görülüyor ki, 
Hazret-i Ebü Ubeyde tükürüp gömülmeden bırakıldığı zaman günah 
olacağını anlamıştır. Yukarıda görmüştük ki, günah olan sağ tarafa 
veya kıbleye tükürmektir. Sol tarafa veya ayağının altına tükürmek 
günah değildir. Binâenaleyh bu hadis oradaki hadisle tahsis ve takyid 
olunmuştur. 

Cumhüru ulemâya göre (gömmekten) murad: Tükürüğü 
mescidin içine, mescidin toprağı ve kumu ile örtmektir. Bazıları 
mescidden dışarı çıkarıp gömülür demişlerse de, bu ihtimâlden uzaktır. 


r A e A d Bh. “ln Z Age p Dos » 
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274/205 — (Bu da) ondan, demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.): 
“İnsanlar mescidler hakkında övünmeye başlayıncaya kadar 
kıyâmet kopmaz” buyurdular. 

Bu hadisi, Tirmizi müstesnâ Beşler tahric etmişdir. İbn-i 
Huzeyme de sahihlemiştir. 

Mescidler hakkında övünme: Benim mescidim seninkinden 
daha yüksek, daha muhteşem ve ziynetli, gibi sözlerle olduğu gibi 
binayı yüksek yapmak ve ziynetlemek süretiyle fiilen de olur. 

Hadis-i şerif Peygamberliğin alâmetlerindendir. 

“Kıyâmet kopmaz” ta'birinden mescidler hakkında övünmenin 
kıyâmet alâmetlerinden olması manası çıkarılabilir. 

Bu hadisde övünmenin mekrüh olduğuna ve kıyâmet 
alâmetlerinden sayıldığına Allâhü Teâlâ'nın binâ itibârı ile değil, 
ibâdet ve tâat itibârı ile mescidlerin muhkem ve ma'mür olmasını 
dilediğine delâlet vardır. 


EI 


. 4 D gu, SÉ RA WW > & age 

> dl Jas Jü JU Lgs al Lei at al ën ere 

gë, fe fe e G4 e ss iy ? ” "BN H ` ex 5 ga A 

dl 24 A 98 A a> „>| iii een oyl u iea ale däi 
Si 


275/206 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sal/allâhü aleyhi ve sellem: 
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“Ben mescidleri muhkem kurmak için emir almadım” 
buyurdu. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud tahric etmiş ve İbn-i Hibbân 
sahihlemiştir. 

Tamamı şöyledir: NİN Spl Loi 1 US Loo d - 380 
“Onları yahudilerle hıristiyanların süslediği gibi tezyin edin diye 
(de emir almadım)”. Fakat bu cümle İbn-i Abbâs (r.a.)'ın kendi 
ifâdesinden Oo müdrecdir. ` Herhalde Peygamber o (s.a.v.)'in 
beyânlarından, bu ümmetin binayı sapasağlam oturtarak harç ve 
kireçle ziynetleme husüsunda Beni İsrail'in yolundan gideceğini 
anlamış da söylemiş olacaktır.” 

Hadis-i şerif, kerâhet veya tahrim ifâde ediyor. Zira yahudilere ve 
hıristiyanlara benzemek oharâmdır. Çünkü mescidlerin bina 
edilmesinden maksad, yalnız soğuktan ve sıcaktan korunmaktır. Onları 
ziynetlemek, ibâdetin rühu mesabesinde olan huşü'dan kalpleri 
alıkoyar. Mihrâbların ziynetlenebileceğine dair bir kavil varsa da, o da 
doğru değildir, mekrühdur. Çünkü namaz kılanın kalbini meşgul eder. 
el-Bahrü'zZahhâr sâhibi el-Mehdi Haremeyn-i Şerifeyn diye 
yaddettiğimiz Kâbe-i Muazzama ile Medine'deki Mescid-i 
Nebevi'nin tezyinine çatarak şunları söylüyor: Şüphesiz ki 
Haremeyn'in tezyini, hall ü Dal sahihlerinin ve sükütu rıza 
sayılmayanların yani ulemânın reyi ile olmamıştır. Bunu ancak cebbâr 
hükümdarlar fazilet ehlinden tek birine danışmadan yapmışlar, 
müslümanlar ve ulemâ da rıza göstermeden susmuşlardır. Sübülü's- 
Selâm sâhibi bu sözü naklettikten sonra takdirini gizlemeyerek, “bu 


güzel bir sözdür” dedikten sonra: Resülullâh (s.a.v.)'in: Tall -381 


“Emrolunmadım” sözünde tezyinâtın iyi bir şey olmadığını iş'âr 
vardır; çünkü iyi olsa Resülullâh (s.a.v.) emrederdi, diyor. 
Müdâfaasını isbât için Buhâri'den, İbni Battâl'dan deliller getiriyor. 
Buhâri'den delili İbn-i Ömer (r.a.)'den rivâyet edilen şu meâldeki 
hadistir. Resülullâh (s.a.v.)'in mescidi onun zamanında kerpiçten 
yapılmıştı. Tavanı hurma dalından, direkleri hurma ağacındandı. Ebü 
Bekir ona bir şey ilâve etmedi, Ömer ilâve etti ve onu Resülullâh 
(s.a.v.) zamanındaki temeli üzerine kerpiçle ve hurma dalı ile bina 


162 Teşyid: Binayı yüseltmek ve şid; yani sıva ile ziynetlemektir. Kâmüsda ise 
teşyid kelimesinin mânâsında binayı yükseltmek yoktur. Sadece sıvamak mânâsına 
gelir. 
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etti, direklerini de tekrar odundan yaptı. Sonra onu Osmân değiştirdi 
ve ona büyük bir ziyâde ilâve etti. Duvarlarını nakışlı taşlarla ve 
kireçle bina etti. Direklerini nakışlı taşlardan; tavanını saç ağacından 
yaptı. İbn-i Battal da: Bu, mescid yaparken iktisâd yapmanın, onları 
güzelleştirmek için haddini aşmamanın sünnet olduğuna delâlet eder, 
demiş, Sübülü's-Selâm sâhibi devam ile. Ömer, zamanında bunca 
fütühât ve mal çokluğu olmasına rağmen bu mescidi bulunduğu 
şekilden değiştirmemiş, yalnız yenilemeğe mecbür olmuştu. Çünkü 
hurma dalları onun zamanında eskimişti. Sonra onu ta'mir ederken 
de: İnsanları yağmurdan koru! Sakın kızarıp sararma. İnsanları 
fitneye sokarsın, demişti. Daha sonra Osmân geldi. Onun 
zamanında mal daha da çoğaldı. O da mescidi lüzümsuz tezyinât ile 
güzelleştirdi. Bununla beraber bazı sahâbe kendisine inkâr ve itirâzda 
bulundu. Mescidleri ilk tezyin eden, Velid b. Abdülmelik'dir. Bu da 
sahabe devrinin sonlarına rastlar. Ehl-i ilmin birçoğu fitneden 
korkusundan bunu inkâr etmekten kaçınmıştır, diyor. 

Re'y-i âcizanemce bu bâbda ne e/-Bahrü'z-Zahhâr sâhibinin 
takdirine lüzüm vardır; ne de Sübülü's-Selâm sâhibinin takdirine. 
Çünkü Haremeyn-i Şerifeyn'i ziynetleyenler bunu -hâşâ- bir 
kimseye cebir ve kahrolsun diye değil, İslâmın iki büyük şiârı ve 
kürre-i arzın medâr-ı iftihârı olan bu mübârek yerlerin birer 
Beytullâh olması ibâdetlerin başka yerlere nisbetle buralarda bin kat 
daha sevablı olması dolayısı ile onlara karşı bir nişâne-i hürmet ve 
ta'zim olmak üzere yapmışlardır. Binâenaleyh şu hareketlerinden 
dolayı takbihe değil, asıl takdire lâyık olan onlardır. Nitekim şeâir-i 
diniyyesini'“* tazim edenlere beliğ bir takdirname EW üzere 


Teâlâ Hazretleri: "dë vu Lu D A AG rr yil 


«Allâh'm şeâirine kim ta'zim gösterirse muhakkak o Go" am 
kalplerin takvâsındandır»'* buyuruyor. Vâkıâ Fahr-i Kâinât 
(s.a.v.) Efendimiz her şeyde sadeliği sever, isrâf ve tebzirden son 
derece sakınırlardı. Bu cümleden olmak üzere bina ziynetine de 
ehemmiyet vermezlerdi. Fakat bu mes'ele zamanların değişmesiyle 
değişmiyecek, zarüriyâttan değildir. Nitekim daha Hazret-i Osmân 
(al devrinde Mescid-i Nebevi'nin şeklen değiştirilmesi bunu 
gösterir. Sonra fıkıh kitaplarımız mescidlerin nakışlanmasında bir 
beis yoktur, diyor. Hattâ âlimlerimizden bazıları bunun için güzel bir 


16 Seğir-i diniyye: Dinin alâmetleri demektir. 


164 Süre-i Hacc, âyet: 32. 
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ibâdettir, demiş; bir takımları mekrüh saymıştır. Fakat ehl-i tercih 
fukahâ, ibâdet olmasını kabül etmiş, sebeb olarak da çünkü bu ona 
ta'zimdir, demişlerdir. Herhangi bir mescid hakkında İslâm 
hukükunun verdiği hüküm bu ise artık mescidlerin en güzidesi olan 
Haremeyn-i Şerifeyn'in tezyini hakkında ne denilir bilemem! 
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276/207 —Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Bana ümmetimin ecirleri arzolundu. Hattâ kişinin 
mescidden çıkardığı çörçöp bile” buyurdu. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile Tirmizi rivâyet etmiş, Tirmizi garib 
bulmuş, İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 

Hadis-i şerif bir kimsenin mescidden çıkardığı çörçöp az da olsa 
yine çıkarana sevâb olacağına delildir. Bunda Beytullâhı temizlemek 
mü'minlere eziyet veren şeyleri gidermek vardır. Mefhümu 
muhâlifini alırsak mescide çörçöp getirmenin günah olduğu anlaşılır. 
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277/208 — Ebü Katâde radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz mescide girdi mi, iki rek'at namaz kılmadan 
oturmasın” buyurdular. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerif iki rek'at nâfile namazı kılmadan oturmayı yasak 
etmektedir ki buna Tahiyyetü'I-Mescid derler. 

Hadisin zâhirine bakılırsa vücüb ifâde ederse de cumhüru 
ulemâ'ya göre buradaki emir nedib içindir. Delilleri: Resulü 
Ekremin birisini cemâatin üzerinden geçerek giderken gördüğü 
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zaman ona: “Otur, muhakkak eziyet ettin” "LT ia ll -382 


buyurmasıdır. Eğer Tahiyyetüʻ“l-Mescid farz olsa, o zâta oturmasını 
emretmezdi. Bir de şununla istidlâl ederler. (o Resülullâh (s.a.v.) 
birisine İslâm'ın beş şartını öğretmişti. Adamcağız bunları öğrenince: 
Bunlardan fazla bir şey yapmam, demişti. O zaman Resül-i Ekrem: 


hear 


“Doğru söyledi ise kurtuldu” (e OI Gr - 383 
buyurdular. 

Zâhir-i hadise göre bu namaz ne vakit olsa kılınır ise de mes'ele 
ihtilâflıdır ve kerâhet vakitlerinde kılınmaz. Kılmadan oturan 
sonradan kalkıp kılsa bazılarına göre câizdir. Bu hadise göre câiz 
olmamak lâzım gelir. Câiz görenlerin delili; İbn-i Hibbân'ın 
Sahih'inde rivâyet ettiği Ebü Zerr hadisidir. Bu hadise göre Hazret- 
i Ebü Zerr mescide girmiş; Resül-i Ekrem kendisine sormuş; 

Lë. Lİ 384 
“İki rek'at namaz kıldın mı? Hayır demiş. Öyle ise kalk onları 
kıl” buyurmuşlar. Bunun üzerine İbn-i Hibbân:" yaslı yü dd ii" 
“Mescid tahiyyesi oturmakla elden gitmez” diye bir, başlık yapmıştır. 
“İki rek'at” ta'birinin ziyâde yönünden mefhümu yoktur. Fakat 
noksân yönünden vardır. Zira bir rek'atlı tahiyye namazı olmaz. 

Mescidin umümundan Mescid-i Harâm hâricdir. Çünkü onun 
tahiyyesi namaz değil, tavâftır. Zira Peygamber (s.a.v.) tavâftan 
başlamıştır. Bazıları, bu adam oturmamıştır. Oturmayana tahiyye-i 
mescid meşrü' değildir, derler. 

Mescid-i Harâma giren evvelâ oturmadan tavâf eder, sonra 
makâmın namazını kılar. Binâenaleyh namaz kılmadan oturmamış 
olur. Fakat girdiğinde tavâftan evvel oturmak isterse, tahiyye namazı 
kendisine meşrü* olur. Bu hükümden bayram namazını da istisnâ 
ederler. Zira bayram namazından önce ve sonra Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.) namaz kılmamıştır, derlerse de buna: Resül-i Ekrem 
oturmadı ki, tahiyye-i mescidi bıraktı, denilebilsin. Zaten ekseriyetle 
bayramları sahrada kılardı. Sahranın tahiyyesi yoktur. Mescidinde bir 
defacık bayram namazı kılmıştır. Onda da oturmamıştır, diye cevap 
verilir. Mescide giren tahiyye-i mescidden başka bir namaz kılsa 
meselâ: Vaktin farzı kılınıyorsa ona niyyet ediverse, tahiyye 
namazının yerini tutar. Hattâ böyle dar zamanda tahiyye namazı 
memnü'dur bile. Bir hadisde: “Namaz kılınırken, farzdan başka 
namaz kılmak yoktur” buyrulmuştur. 
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5 çe LG D E lz 
278/209 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh ‘den rivâyet edilmiştir 
ki: Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem (namaz kılmayı 
beceremiyen Hallâd b. Râfi'a): 
“Namaza kalktığın zaman abdesti tastamam al. Sonra 
kıbleye karşı dön ve tekbir al, sonra Kur'ândan sana mümkün 
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olanı oku. Sonra rükü et, tâ rükü halinde itmi'nân buluncaya 
kadar. Sonra doğrul, tâ dosdoğru oluncaya kadar. Sonra secde et, 
tâ secde halinde itmi'nân buluncaya kadar. Sonra doğrul, tâ 
oturarak itmi'nân buluncaya kadar. Sonra secde et, tâ secde 
halinde itmi?nân buluncaya kadar. Sonra bunu bütün namazında 
yap” buyurdular. 

Bu hadisi, Yediler tahric etmiştir. Lafız Buhâri'nindir. İbn-i 
Mâce'nin rivâyeti Müslim ricâli isnâdı ile “tâ oturarak itmi'nan 
buluncaya kadar”dır. 

278/209 — Ahmed ile İbn-i Hıbbânın (Müsnedlerin) de ki Rifaa 
b. Rafi’ radıyallâhü anh hadisinde: “Tâ doğrularak itmi'nan 
buluncaya kadar” denilmekte, Ahmed'in (rivâyet ettiği) bir lafızda: 
“Belini doğrult, tâ ki kemikler (yerlerine) dönsün” buyrulmaktadır. 
Nesâi ile Ebü Davud'un Rifaa b. Rafi'den (merfü'an rivâyetlerinde): 
“Mes'ele şu ki: Abdesti tastamam Allâh'ın emrettiği gibi 
almadıkça, sonra iftitâh tekbiri için Allâh'a tekbir getirerek ona 
hamd ü senâ etmedikçe, sizden hiçbirinizin namazı tam olmaz” 
denilmiştir. Yine Nesâi ile Ebü Davud'un Rifâa'dan tahric ettikleri o 
rivâyette: “Ezberinde Kur'ân varsa oku, yoksa Allâh*a hamd et. 
Ona tekbir ve tehlil getir” denilmiştir. Ebü Davud'un (Rifâa'dan) 
rivâyetinde: “Sonra Ümmüi-Kitâb (Fâtihayı) ve Allâh'ın 
dilediğini oku” cümlesi vardır. İbn-i Hibbân'ın (rivâyetinde): 
“Sonra dilediğini oku” buyrulmuştur. 

İzâhât: 

“Kurândan sana mümkün olanı oku” ifâdesi “Sübhâneke” 
okumanın vâcib olmadığını gösteriyor. Çünkü vâcib olsa, emrederdi. 
Kur'ândan da neyi bilir veya dilerse onu okuması lâzım geldiğini, 
binâenaleyh Fâtihayı okumasa bile namaz sahih olacağı zannını 
veriyor. Meselenin tahkiki yerinde görülecektir. 

“Rükü et, tâ rükü halinde itmi'nân buluncaya kadar” ta'biri 
ile secdeler hakkındaki aynı ta'birler, rükü ve sücüdun ve bunlardaki 
ta*dil-i erkânın lüzümuna delildir. Bu minval üzere bir rek'atin sıfatı 
ta'rif buyrulduktan sonra: “Bunu bütün namazında yap” diyerek 
namaz ta'lim edilmiştir. Bittabi bir rek'at nasıl kılınırsa geriye kalan 


16 Rifaa b. Kafi' radıyallâhü anh: Ensardan'dır. Künyesi Ebü Muaz'dır. Bedir, 
Uhud ve sâir gazalara iştirak etmiştir. Cemel ve Sıffin vak'alarında Hazreti Ali (R. 
A.) tarafında bulunmuştur. Namaza müteâllik bir hadis rivayet ettiğini söylerler. 
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da öyle kılınır. Yalnız iftitâh tekbiri tekrar tekrar meşrü' 
olmadığından birinci rek'ata mahsüstur. 

Bu hadisi Yediler birbirine yakın lafızlarla tahric etmişlerdir. 
İbn-i Mâce, Müslim'in ricâlinden rivâyet etmiş, yalnız Buhâri'deki 
"Ja ia" yerine ondakinde "ös 5>" denilmiş ve rüküdan 
doğruluktan âzâ yatışıncaya kadar a e lüzümu beyân 
olunmuştur. 

“Hadisin misli” yani İbn-i Mâce'nin tahric ettiği hadisin bir eşi 
aşağıdaki hadisde işâret edilendir. 

Hadisin buradaki rivâyetlerinden birinde: Tekbir getirerek ona 
hamd ü senâ etmedikçe” denilmiştir. Bu hamd ü senâdan murad 
“Sübhâneke” okumaktır ve iftitâh tekbirinden sonra onun okunması 
lüzümuna bu hadis delâlet eder. Bu bâbda aşağıda izâhât gelecektir. 

Tekbir: “ wël å” demekle; tehlil de: "ai YI Al Y" demekle olur. 
Tekbir ve tehlil emri Kur'ân okumasını bilmeyenlerin Kur'ân yerine 
bunları okumaları lüzümuna delildir. Yukardaki hadis-i şerif ulemâ 


arasında: “namazını beceremeyenin hadisi” “We i vie = 385 


unvanı ile anılır ve pek büyük bir hadistir. Namaz kılana husüsi 
ıstılâhı ile farz ve vâcib neler varsa, hepsini öğretmektedir. Delâlet 
ettiği ahkâm çok olduğu için biz bunları sıraya koyarak rakamla 
göstereceğiz: 

1 — Namaz kılmak isteyen herkese abdest almanın lâzım 
olduğuna delâlet ediyor. Bu husüsta abdest âyeti olan: 


"aal A E ye ell GI ex 
Neye delâlet ederse hadisimiz de aynen ona delâlet etmektedir."** 
hitab abdesti olmayanlaradır. Buhâri'nin rivâyet ettiği hadisin 


mücmel bıraktığını Nesâfnin rivâyeti izâh ve tafsil etmiştir. 
Nesâi'nin rivâyeti şudur: 


E el A un éen LA Zë BEEN -386 
Sİ AA 


“Tâ ki Allâh'ın emrettiği gibi tastamam abdest alıp yüzünü ve 
ellerini dirsekleri ile beraber yıkayıp başına da mesh ederek, 
ayaklarını topukları ile beraber yıkayıncaya kadar ilh...” 

Bu tafsilâft mazmaza ile istinşakın yani ağızla buruna su 
vermenin vâcib olmadığına delâlet eder ve artık bunların nerede 


166 Süre-i Mâide, âyet: 6. 
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emrolunduğunu görsek o emri vücüb için değil, nedib mânâsına 
almamıza bir karine teşkil eder. 

2 — Hadisimiz istikbal-i Kıblenin vücübuna delâlet ediyor. 
Nitekim vâcib olduğunu yerinde gördük. 

3 — İftitâh tekbirinin vücübuna ve hangi lafızlarla olacağına 
delâlet ediyor. Çünkü hadisin Taberâni'deki rivâyetinde: 
“Sonra Allâhüekber diyecek” SİN İSA -387 
buyrulmaktadır. İbn-i Huzeyme ile İbn-i Hibbân'ın sahihledikleri ve 
Ibn-i Mâce'in rivâyet ettiği Ebü Humeyd hadisinde Resülullâh 
(s.a.v.)'in şöyle namaz kıldığı beyân ediliyor: 

MST İN JG Şİ AŞ sin CA JE El Çİ çü ij -388 

“Namaza kalkdı mı dimdik doğrulur ve ellerini kaldırır; sonra 


Allâhüekber derdi.” Bu hadisin bir mislini de Bezzâr sahih bir 
isnâdla ve Müslim'in şartı üzere Hazret-i Ali (r. a. Iden tahric etmiştir. 


afi 


Hadis şudur: "gi Ai JG Sall Ja8I İS EN As A Bd wi" -389 


“Peygamber (s.a.v.) namaza kalktığı zaman: Allâhüekber der idi” 
Bütün bunlar, iftitâh tekbirinden muradın bu lafız olduğunu gösterir. 
4— Namazda Kur'ân okumanın farz olduğuna delâlet ediyor. Çünkü: 


P nri e 2e eb gyr nn 
“Kur'andan sana mümkün olanı oku” ol äh Ze Als ed G a" -390 
5 per a 
ve kezâ: "A3 OT Als OS op" -391 
“Eğer ezberinde Kur'ân varsa oku” emirleri namazda Kur'an 


okunması lüzümuna sünnetten en sarih delillerdir. Kitabdan delil de: 


“Kurtândan mümkün olanı okuyun.” de? Zug ze Va Za -Yy 
âyet-i kerimesi ile emsâlidir. 

Namazı mutlaka Türkçe kılmak ve dini mutlaka modaya 
uydurmak sevdasına kapılanlar lütfen şu delillere baksınlar: Baksınlar 
da söylesinler, bunlarda te'vil götürecek anlaşılmayan bir yer var 
mıdır? Bir irâde ile cihanları yoktan var eden Allâh ile âlemlere 
rahmet olan Resülü: Biz müslümanlardan bilhassa namazda Kur'ân 
okumamızı istiyorlar. Kur'ân bilmiyenlerin de ne okuması lâzım 
geldiğini ta'yin ve ta'lim buyuruyorlar. Bir sözle, bize ya Kur'an 
okuyacaksınız, yahut bilmezseniz tehlil ve tekbirle namaz 
kılacaksınız, diyorlar. Tercüme ile namaz câiz olsa, acaba beyân 
etmezler mi idi? Bu suâle biz cevap verelim: Beyân ederlerdi. 


167 Süre-i Müzemmil; âyet: «30». 
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Yarattığı kulunun dilini de bilen Rabbü'l-Âlemin tercümeyi Kur'ân 
yerine kabül etse, araplara: “Siz Kur'ânın aslını okuyacaksınız, arap 
olmayanlara siz de tercümesini okuyacaksınız” der idi. Bunu Allâhü 
Zü'-Celâl demediği gibi, Resül-i Zişânı da dememiştir. 
Binânenaleyh tercüme ile namaz câiz değildir. Tercüme ile namazın 
câiz olamayacağında Eimme-i Selâse denilen İmâm Mâlik, İmâmr-ı 
Şâfi'i, ve İmâm Ahmed b. Hanbel hazarâtı müttefiktirler. 

Bizim imamımız İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye gelince: Bir 
zamanlar tercüme ile namaz kılınır diye fetvâ verdiği rivâyet olunuyor. 
Fakat sonra bu fetvâsından dönmüştür. Hazret-i İmâm, kula kolaylık 
mülâhazası ile Kur'ân-ı Kerimi biri mânâ, biri lafız olmak üzere iki 
rükne ayırmış ve mânâyı asli rükün, lafzı zâid rükün addetmiştir. Asli 
rükün hiçbir zaman suküt kabül etmez. Yani terk edilemez. Zâld rükün 
baş sıkışınca sâkıt olur. Meselâ : İmân kalb ile tasdik ve dil ile ikrârdan 
meydana gelir. Tasdik imânın asli rüknü olduğundan hiçbir süretle 
suküt kabül etmezse de dil ile ikrâr zâid rüknü olduğundan ölümle 
tehdid karşısında suküt eder ve tehdid edilen müslümanın kalbi imânla 
dolu olmak şartıyla küfür kelimesini söyleyebilir. İşte Hazret-i İmâm 
buna kıyâsen Kur'ân-ı Kerimi biri asli, biri zâid olmak üzere iki rükne 
ayırmış ve namaz bir münâcât hâli olduğundan o halde zâid rükün olan 
lafzın sukütuna kâil olmuştur. Ancak unutmamalıdır ki, bu fetvâ dahi 
umümi değil, yalnız namaza ve farsçaya mahsüstur. Bununla beraber 
mutlak da değil, “Kılınan namaz mekrüh olur kaydı ile mukayyeddir. 
Âdet olmamak şartı ile de meşrüttur. Görülüyor ki bu kadar kayıt ve 
şartlarla sımsıkı bağlanmış bulunan bu fetvâ bir tecrübe mâhiyetinden 
öteye geçememiş ve nihâyet Hazret-i İmâm hatâsını anlayarak hemen 
İmâmeyn denilen Ebü Yüsuf ve Muhammed'in kavline dönmüştür. 
Mesele bütün Fıkıh ve Usülü Fıkıh kitaplarından zikredilmiştir. 
İmâmeyn'in kavline gelince: Onlar hiç Kur'ân okumak bilmeyen 
yeni bir müslümana Kur'ân öğreninceye kadar bir iki gün terceme ile 
namaz kılmayı câiz görüyorlar. Fakat müteahhirin ulemâmızın en bü- 
yüklerinden biri olan Kemal b. Hümâm bu mes'elede İmâmeyn kavlini 
de hatalı bulmakta ve: “Böylesi ümmi hükmündedir. Yani hiç okumak 
bilmeyen gibidir Şu halde ya hiç okumayıp susacak, yahut sadece tesbih 
ve tehlil ile namaz kılacaktır. Tercemeyi okursa namazı bozulur” 
demektedir ki, eimme-i selâsenin kavli de budur. Hak olan da budur. 
Çünkü sadedinde bulunduğumuz hadisi şerifin ta'limâtı budur. 


Hadisin Ebü Dâvud'daki rivâyetinde: "Ki ph La -392 
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“Ümmü'i-Kitâbı oku”; İmâm Ahmed ile İbn-i Hibbân'ın 
rivâyetinde: Basen E Ia a or A to A e -393 
“Sonra Ümmü'i-Kur'anı oku, sonra dilediğini oku” buyruluyor. 
Ümmü'kKitâb, Ümmü'-Kur'ân; fâtihanın isimleridir. Binâenaleyh 
rivâyetlerin bu sarâhati karşısında hadisteki “Kur'ândan sana 
mümkün olanı oku” ifâdesi fâtihaya hamlolunur. Zaten bütün 
müslümanlar fâtihayı bilirler. Yahud Resül-li Ekrem (s.a.v.) 
muhâtabın hâlinden onun fâtihayı bilmediğini bildiği içindir. Böylesi 
başka âyet veya süre bilirse okuyacaktır. Yahut bu hadis Fâtihayı 
tayin eden hadisle nesh edilmiştir. Yahut murad: Fâtihadan mâadâ 
kolayına geleni oku demektir. Bu son ihtimâli yukarda naklettiğimiz 
İmâm Ahmed ve İbn-i Hibbân hadisi te'yid etmektedir. Yahut ravi 
fâtihayı söylemeyi unutmuştur. 


5 — Namazda Fâtiha ile birlikte âyet veya süre okumanın 
e Si š £ ye * E SS A en sf d Zu 
vücübuna delâlet ediyor. Zira: iş! Al ei Sİ a A, -394 


“Sonra Ümmü'l-Kitâbı oku, sonra dilediğini oku” emri bu husüsta 
sarihdir. 

6 — Kur'an bilmeyene namazında: Hamd, tekbir ve tehlilin 
yani Elhamdülillah, Allâhüekber, Lâilâheillâllâh demenin kâfi 
geleceğine; bu bâbda muayyen lafız ve muayyen mikdar olmadığına 
delâlet ediyor. Maamafih lafız ta'yin eden rivâyete göre Kur'ân 
bilmeyen namazda şöyle der: 

GEN CAN lé ST A Ai AS Al lt Ai AS 205 

7 — Rüküun ve rüküda itmi'nânın vücübuna delâlet ediyor. 
Rükûun nasıl yapılacağı İmâm Ahmed'in rivâyet ettiği şu hadisde beyân 


edilmiştir:' Le Say Mb Mt ASS Je AS kel 26 ap" -396 
“Rükü ettiğin zaman avuçlarını dizlerinin üzerine koy, sırtını uzat 
ve rüküunu temkinli yap.” Bir rivâyette; 
" fei All la Bee —397 
“Sonra tekbir alır ve rükü' edersin, tâ mafsalların yatışıp, 
kendini salıncaya kadar” denilmiştir. 


9 — Rüküudan doğrulmanın, doğrulduktan sonra iyice dikilerek 
itmi'nan hâsıl etmenin vücübuna delâlet ediyor. Çünkü: 


“Tâ doğrularak itmi”nân hâsıl edinceye kadar”"Uü | 445 >" -398 


buyrulmuştur. 
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9 — Secdenin ve secdede itmi'nânın vücübuna delâlet ediyor. 
Bu bâbdaki tafsilâtı İmâm Nesâi'nın İshak b. Ebi Talha'dan rivâyet 
ettiği şu hadis veriyor: 

Nİ Mal Zelt e hey Aen Zë gi lay EŞ ei 399 
“Sonra tekbir alır ve secde eder, tâ yüzünü ve alnmı iyice 
yerleştirinceye kadar; tâ ki mafsalları itmi'nan bulsun ve salınsın.” 

10 — İki secde arasında oturmanın vücübuna delâlet ediyor. Nesâi“ 


rivâyetinde: ek? scht? 4 önü pr Gell eyin Ap KG ch -400 
“Sonra tekbir alır ve başını kaldırır, tâ mak'adınm üzerine iyice 
oturup doğruluncaya ve belini doğrultuncaya kadar” deniliyor. Bir 


rivâyette de: "s A Sisi e gear Timi yi Lai) p" -401 


“Başım kaldırdığın zaman sol uyluğunun üzerine otur” 
buyurulmuştur. Binâenaleyh iki secde arasında oturmanın nasıl 
olacağı da beyân edilmiştir. 

11— Geri kalan rek'atler de -iftitâh tekbirinden mâadâ- bütün 
yukarıda beyân edilen fiillerin yapılmasının vücübuna delâlet ediyor. 
İftitah tekbirinin ilk rek'atte hâssatan namaza başlarken vâcib olduğu 
ma'lümdur. 

12 — Her rek'atta fâtiha okumanın ve zammı sürenin (yani 
fâtihaya bir süre veya âyet katmanın) vücübuna delâlet ediyor. Bu 
husüstaki tafsilât yerinde görülecektir. 

Elhâsıl bu hadis-i şerif cidden kıymeti büyük bir hadis olup, 
ulemâ-ı kirâm tarafından gerek isbât, gerekse nefiy husüsunda tekrar 
tekrar kendisiyle istidlâl olunmuştur. İsbât yönünden bununla istidlâl 
ederler. Çünkü: Resülülllah (s.a.v.) bunu emir sigası ile sevk 
buyurmuştur. Nefiy yönünden de bununla istidlâl ederler. Çünkü: 
Makâm, namazdaki vâcibâtı ta'lim makâmıdır. Bazı vâcibâtı beyân 
etmeden bırakmış olsa: beyânı, hacet vaktinden geriye te'hir etmek 
lâzım gelir ki, bi'l-icmâ' câiz değildir. O halde bu hadisde beyân 
edilmeyen herşey vâcib değildir, hükmüne varırız. Eğer bu hadisin 
delâlet ettiği vücüb veya adem-i vücüb daha kuvvetli bir delil ile 
mu'âraza ederse, tabii ki o delil ile amel olunur. Şayet bu hadisin 
ihtivâ etmediği bir şey husüsunda emir sigasıyla bir haber gelirse, o 
emrin nedib mânâsında kullanıldığına bu hadis karine olabildiği gibi 
zâhirine göre vücüb için de kullanılmış olabilir. Herhalde amel için 
bir müreccih lâzımdır. Bu hadisde zikredilmeyen, fakat bi'l-ittifâk 
vâcib olan şelerden biri de niyyettir. Maamafih hadis-i şerifin başında 
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geçen: “Namaza kalktığın zaman” "S A cii Bİ" -402 
ifâdesi, niyetin vâcib olduğuna delildir. Çünkü niyyet bir şeyi 
yapmaya kasdetmekten başka bir şey değildir, denilebilir. Yine bi’l- 
ittifâk vâcibâttan biri de namazdaki ka'de-i ahire; son oturuştur. 
Hadisde o da zikredilmemiştir. İhtilâflı meselelerden biri son 
teşehhüd ve orada okunan salavât ile namazın sonundaki selâmdır. 


Séi 
zi) 


Dis asi Aler din Je 3S 1) elo ae AN A Ai İş 
A sfa acis ghs B EE 
datb Ya yi EES ESS Je D Sa yü Es 
Şi YESİN A. ele: GI Giles giz) gzl abi A 
pl EYİ RAS d l l dell ais ad e, İZ 

Şİ Rİ "af dë döş Ni az Gal AL 


283/210 — Ebü Humeyd Sâidi'den'** rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.)'i gördüm, EM tekbir(ini) aldığı 
vakit ellerini omuz başları hizasına kaldırırdı. Rükü ettiği zaman 
ellerini dizlerine yerleştirir, sonra belini bükerdi. Başını 
kaldırdığı vakit bel kemiği fıkralarının hepsi yerine dönünceye 
kadar doğrulurdu. Secde etti mi ellerini yaymadan ve büzmeden 
yere koyar, ayak parmaklarının kenarlarını kıbleye çevirirdi. İki 
rek'atta oturduğu zaman sol ayağı üzerine oturur; sağ ayağını 
dikerdi. Son rek'atta oturduğu vakit evvelâ sol ayağını yayar ve 
ötekini diker, mak'adının üzerine otururdu”. 

Bu hadisi, Buhâri tahric etmiştir. 

Bazı cümlelerinin izâhı: 

“ogi yaa” Hattâbi diyor ki: Kavs gibi eğrilmeyip, belini 
dümdüz bükmektir. Buhâri'nin bir rivâyetinde bu kelimenin yerine 
“iz a” denilmiştir ve aynı mânâyadır. Bir rivâyette de: 


LÉI "Sa D Bes 5 ağı Es 28 d 
JE ap dl ei SELİ deng: el Én D-IrAE 


1 Ebü Hümeyd Sâidi radıyallâhü anh: Ebü Hümeyd b. Abdurrahman b. Sa'd 
Ensari Hazereci, Sâidi'dir. Medinelidir. Vefâtı Hz. Muâviye devrinin sonuna doğrudur. 
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D D m Ye A E. Zu we, H 
“Başını kaldırmadan ve indirmeden” ayan Yy all, çe -403 


deniliyor. Bir rivâyette: "ane Zi E? -404 
“Parmaklarının arasını açtı” denilmiştir. ENEE EE" -405 
Bundan murad: Kemâl-i i'tidaldir. MP Dy BU" -406 


“başını rüküdan kaldırdığı zaman” demektir. Burada Ebü Dâvud şu 
rivâyeti ziyâde eder: "44 ES Ach AU Ui säll sü al A ee Ja" -407 
“der ve ellerini kaldırırdı.” Abdülhamid“ in bir rivâyetinde: 

Ya SÜ Up İİ 408 
“Tâ onları dimdik olduğu halde omuz başları hizasına 


kaldırıncaya kadar” denilmiştir. “Fikâr” kelimesi “kifâr” şeklinde 
de rivâyet olunmuştur. “Fakâre”nin cem'idir ve bel kemiğinin 


parçalarının adıdır: IN ale, gi ie, LE" -409 
bu cümlenin şerhi: "bei a a l ol oa" -410 


“Yedi kemik üzerine secde etmekle memur oldum” hadîsinde 
gelecektir. 

Yukarıki Ebâ Humeyd hadisi kendisinden, hem kavlen, hem 
fiilen rivâyet olunmuştur ve her ikisinde Resülullâh (s.a.v.)'in 
namazını tavsif etmektedir. Bu hadislerden Resülullâh (s.a.v.)'in 
iftitâh tekbiri alırken ellerini kulaklarına değil, omuz başları hizasına 
kaldırdığını görüyoruz. Binâenaleyh bu hadis elleri omuz başlarına 
kadar kaldırmanın namaz fiillerinden olduğuna ve ellerin tekbir ile 
beraber kaldırılacağına delildir. Bu bâbda rivâyetler muhteliftir. 
Bazılarında ellerin tekbirden önce kaldırılacağı, diğerlerinde bunun 
aksi yapılacağı bildiriliyor. Buna binâen ulemânın bu mes'elede iki 
kavli vardır: 

1) Eİ kaldırmak tekbirle beraber olacak. 

2) Eller tekbirden evvel kaldırılacaktır. 

Fakat evvelâ tekbir alınıp sonra eller kaldırılacak diyen 
olmamıştır. İşte iftitâh tekbirinin sıfatı budur. Minhâc ile şerhi en- 
Necmü'l Vehhâc'da kavilleri üçe ayırıyor: 

1) Ellerini tekbirle beraber kaldırır. Esahlı olan da budur. 
Çünkü Buhâri ile Müslim İbn-i Ömer'den şu hadisi rivâyet ederler: 

CEET i o EE TE 
“Resülullâh (s.a.v.) tekbir alırken ellerini omuzbaşları hizasına 
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kaldırırdı”. Demek oluyor ki tekbirle el kaldırma birden başlıyor. 
Bitmesinin beraber olması şart değildir. Biri diğerinden evvel veya 
sonra olabilir. 

2) Elleri tekbir almadan kaldırır, sonra tekbir alır. Tekbir 
bittimi ellerini salar. Çünkü Ebü Dâvud böyle rivâyet etmiştir. İsnâdı 
da hasendir. Beğavi bunu sahih bulmuştur. Delili Müslim'deki İbn-i 
Ömer rivâyetidir. 

3) Ellerini tekbirle beraber kaldırır, tekbir bitmeden indirmez, 
bitti mi indirir. Çünkü el kaldırmak tekbir içindir. Binâenaleyh tekbir 
müddetince eller kalkık vaziyetinde durur. Musannif merhüm bu 
kavli sahih bulmuş ve onu cumhüru ulemâya nisbet eylemiştir. Fakat 
deliller bu işin muhayyer bırakıldığına delâlet ediyor. 

El kaldırmanın hükmüne gelince: Dâvudu Zâhiri, Evzâi, 
Buhâri'nin Şeyhi Hümeydi ve bir cemâata göre vâcibdir. Çünkü 
Resülullâh (s.a.v.)'den fiilen sâbit olmuştur. Musannıf, namazın 
başında el kaldırmayı 50 sahâbi rivâyet etmiştir. Bunların içinde 
cennetle müjdelenen on zât da vardır, diyor. İmâm Beyhaki Hâkim'den 
şunu rivâyet eder: Bu sünnetten gayrı Peygamber (s.a.v.)'den 
rivâyetinde dört halife ile cennetle müjdelenen on zâtın ve onlardan 
sonra bunca geniş memleketlere dağılmış olmalarına rağmen 
sahâbenin ittifâk ettikleri bir sünnet daha bilmiyoruz. Beyhaki diyor 
ki: Bu mes'ele üstadımız Ebü Abdillah'ın dediği gibidir. El kaldırmayı 
vâcib diyenler: İftitâh tekbiri alırken el kaldırma işte bu derece sâbit 


oldu. Resülullâh (s.a.v.) de: dä dal? Lë el -412 


“Beni kılarken nasıl gördünüzse öyle kılın” buyurmuştur. Bundan 
dolayı biz vücüba kâil olduk, derler. Sâir ulemâ ise el kaldırmak, 
namazın sünnetlerinden bir sünnettir diyor. Cumhüru ulemâ ile dört 
mezheb imâmları bu reydedir. 

Ellerin nereye kadar kaldırılacağına gelince: Ebü Humeyd'in 
bu rivâyetine göre omuz başları hizasına kadar kaldırılacaktır. 
Şâfi'ilerin mezhebi budur. Bazılarınca eller kulakların yumuşağına 
kadar kaldırılır. Hanefilerin mezhebi de budur. Şemsü'-Eimme-i 
Serahsi'nin beyânına göre Şâfi'i'nin mezhebi Sahâbe-i Kirâmdan 
Hazret-i Ömer, Hanefilerin mezhebi ise Ebü Muse'i-Eştari'nin 
kavline uymaktadır. Hanefilerin delili Vâil b. Hucr sadoga. Bu 


hadîsde: “Tâ kulaklarının hizasına kaldırdı” Sİ ve, e -413 
denilmektedir. Maamafih bu iki rivâyetin arasım şöyle bulmak 
mümkündür: Namaza niyetlenen ellerinin arkasını omuz başları 
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hizasına kaldırır. Parmaklarının uçlarını da kulaklarının yumuşağı 
hizasına kaldırır. Nitekim Vâil hadisinin Ebü Dâvud'daki rivâyetinde: 


Lol lach vil? SÜ Je, LAS 5" -414 


“Hattâ elleri omuz başları hizasında, parmakları ile de kulakları 
hizasını buluyordu” deniliyor. 

Hadis-i şerifde ilk oturuşla son oturuşun ayrı ayrı zikredilmesi, 
birbirine uymadıklarının delili sayılır. Bu hadis ikinci oturuşta 
mak'adını yere yapıştırıp, sağ ayağı dikmenin lüzümuna delâlet 
ediyor. Mes'ele ulemâ arasında ibtilâflıdır. Bu ihtilâflar yeri gelince 
görülecektir. Bu hadisle İmâm-ı Şâfi'i ve tâbi'leri amel etmişlerdir. 


e AN İyi ye e A ES b d BERT EA 
sil 3 zi) E Sall ell? au Bİ OS ir d ale A 


YAkİ Lİ All ETGEN GIE 


ll el A Aë d: EF EİEİ Yİ 


"İN SL A AUS OT An: äi 

285/211 — Ali b. Ebi Tâlib radıyallâhü anh'den rivâyet 
olunmuş, (o da) Resülullâh (s.a.v.)'den rivâyet etmiştir ki: 

“Peygamber (s.a.v.) namaza kalkdığı zaman: 

Nİ sl sc ab si error ` YY 
âyetini!169 "Uyala"e kadar okur; “she ud, Lei) EMU alj y Adaa eşi” 
ilâ âhir derdi. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. Müslim'in bir rivâyetinde, 
bunun gece namazında olduğu bildirilmiştir. 

(ekl! side iki rivâyet vardır: Birinci rivâyete göre âyet'de 
SEN gibi: (ombi İşl GI a okunacak; ikinci rivâyete göre: ( Ü! ; 
ül! ye) denilecek. Musannif ikinciye işâret etmişdir. 

Hadisin tamamı sudur: 


KÉ AT EE Rëck TR TN CM ee E A15 


16 Resülullâh (s.a.v.): Bu âyetle aynı sürenin sonundaki 192 — 193'üncü âyetleri 
duâ olarak okuyordu. 
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a Ola Y De ELLİ Y a sai Y Yİ H al 
vU A Gİ EĞ Lİ SEN aaa A E ln bien A Gİ Yİ gi 


. e ee 


"wii vs) DN UL İİ «5 ii 

Ki tamamının meâli şöyledir: Yâ Rabb, Melik sensin, senden başka 
Allâh yoktur. Benim Rabbim sensin, ben de senin kulunum. Nefsime 
zulmettim ve günahımı i'tirâf ettim. Binâenaleyh bütün günahlarımı 
bana bağışla! Çünkü günahları senden başka bağışlayan yokdur. Beni 
ahlâkın en güzeline ilet. Onun en güzeline. Senden başka ileten 
yokdur. Ahlâkın kötülerinden (beni) çevir. Onun kötülerinden Senden 
başka çeviren yokdur. Emrine tekrar tekrar imtisâl eder; onu tekrar 
tekrar saâdet sayarım. Hayrın hepsi Senin yed-i kudretindedir. Şer 
sana âid değildir. Ben Seninleyim ve Sana (dönücüyüm). Sen 
mübârek ve yükseksin, senden mağfiret diler, Sana tevbe ederim. 

Hadisde (Gmkw)e kadar diye işâret edilen kısımla beraber bütün 
okunan şudur: 
le A İS ELİN a Vİ lü İYİ il Gl ye) e E -416 

"inal e İZ İNE KEREN 
Meâli şöyledir: Ben hanif; tertemiz bir muvahhid olarak bütün 
mevcüdiyyetimle yüzümü bütün muhtevâsıyla şu semâvât ve arzı 
yaratan zât-ı ecell-i a'lâya tevcih ettim ve ve ben müşriklerden 
değilim. Benim de cidden namazımı, ibâdetlerimi (yahut 
kurbanlarım), hayâtım, memâtım hep rabbü'l-âlemin olan Allâh 
içindir. Onun şeriki yoktur. Ben bununla emr olundum ve ben 
müslümanlardanım. 

Bazı kelime ve cümlelerin izâhı: 

(dial Hak Dine meylederek demekdir. Bundan murad 


İslâmiyet'dir: “Ben müşriklerden değilim” "4S E Zu VU - 417 
cümlesi Hanif'in beyânıdır. 

(dj ibâdet ve Allâh'a yaklaşmağa vesile olan herşeydir. Bu 
kelimeyi (e)n üzerine atf etmek, hassı âmm üzerine atf 
kabilindendir. 

“Âlemlerin Rabbi” "elt 7" - 418 
ibaresindeki (<->) melik demektir, (0xlle) âlemin cemidir. Bu kelime 
bütün mahlukatın ismidir. Kâmus'da (Ne) Bütün mahlükâttır yahud 
feleğin ihtivâ ettikleridir, der. 
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“Yâ Rab, melik sensin” Lİ Lİ AN" - 419 
yâni, bütün mahlükatın mâliki sensin demektir. 

(al) Tâatınla ve emrine imtisal ile tekrar tekrar kâim olurum. 

(Sx) emrini tekrar tekrar saâdet sayarım ve ona tâbi' olurum, 
demektir. 

(uu A AS yali) Hayrın hepsi Senin yed-i kudretindedir. Bu 
cümle, kullara vâsıl olan her hayırla, vâsıl olması umulan hayrın 
hepsinin Teâlâ Hazretlerinin yed-i kudretinde olduğunu ikrârdır. 

“Şer sana âid değildir” SİNİ) Zeg NN -420 
yâni Sana izâfe edilemez ve “Ey şerrin Rabbı” denilemez yâhud şer 
sana kendisiyle yaklaşılan şeylerden değildir, demektir. 

(Ai, “b Li] İlticâm ve sonum sanadır. Tevfikim ancak senin 
iledir, demektir. 

(SS As) Öğülmeyi hak ettin yâhud hayır sende sâbit oldu, 
demektir. 

İşte istiftâh yaparken mutlak olarak okunan budur. Müslim'in 
bir rivâyetinde Resülullâh (s.a.v.)'in bunu gece namazında okuduğu 
zikr ediliyorsa da musannif Telhisde İmâm Şâfii ile İbn-i 
Huzeyme'den bunun farz namazda okunacağını, çünkü Hazret-i Ali 
hadisinin farz namaz hakkında vârid olduğunu nakletmiştir. Buradaki 
sözüne bakılırsa bu zikrin hem farz, hem nâfileye ihtimâli vardır. 
Namaz kılan bunu tekbirin hemen arkasından okumakla aşağıdaki 
hadisin ifâde ettiğini yapmak arasında muhayyerdir. 


Kä di Jan OS" li Ai ie Aa Aën han 
ll AJ A Bag E EMAN 25 İŞ glag ele AN 
jali as Aë Lë zl igy 28 deli AU éi G 
Ze 97 El A Lë la Ju éi All aliş 
286/212 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 
demişdir ki: “Resülullâh (s.a.v.) namaza tekbir aldığı vakit 


okumazdan önce bir ân susardı. Kendilerine sordum: |...3sU sell 
diyorum”, buyurdular. Meâli şöyledir: Yâ Rabbi benimle 
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günahlarımın arasını, doğu ile batının arasını uzaklaştırdığın gibi ırak 
eyle. Yâ Rabbi beni günahlarımdan temizle Yâ Rabbi beni 
günahlarımdan su ile karla, dolu ile yıka. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Tekbirden murad; oiftitâh o tekbiridir. ` Günahlardan 
uzaklaşdırmakdan murad da: Ya onları yok etmek, yahut 
olacaklardan korunmakdır. Hattâbi: Kar ve dolu ya te'kid için 
zikrolunmuş, yahud onlarda eldeğmedik su olduklarındandır, der. 
İbn-i Dakiki'-İyd: Bu sözlerle Resülullâh günahları son derece yok 
etmeyi murad buyurmuşdur. Çünkü üç temizleyici şeyle ayrı ayrı 
yıkanan elbise son derecede temiz olur, diyor. 

Hadis-i şerifde, yukarıdaki zikri iftitâh tekbiri ile kırâet 
arasında gizlice okuyacağına ve namaz kılanın bu duâ ile Hazret-i 
Ali hadisindeki duadan birini okuma husüsunda muhayyer olduğuna 
yahud her ikisini okuyabileceğine delil vardır. Nitekim Hanefi 
imamlarından Ebü Yüsuf'un re'yi ve görüşü de budur. 


P s's e nT Je: ZE 30 eh K TE ee 
säll Sİ dai OS T aie Ai ei zë EY — YYY 


giia An LA Mia A Aİ YG A GA G lte? 
Ss E # o A a SEN 
yiye Yaa ela ola 
zady GALLER ie G ae AS Ai ien EŞİ da gl öl 
wk Ze var ÖLEN Ze sl za Ah Aaf Sİ ANE İyİ 
KÉIER 

287/213 — “Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir ki 
|. ali Sila) dermiş”. 

Meâli şöyledir: Yâ Rabbi Senin hamdine bürünerek tesbih 
ederim. İsmin öğülmeye müstehak ve azametin yüksekdir. Senden 
başka ilâh yokdur. 

Bu hadisi; Müslim munkatı' bir senedle rivâyet etmişdir. Dâre 
Kutni ise hem mevsül hem mevküf rivâyet ediyor. 

287/213 — a Bunun benzeri Ebü Said'den Merfü'an 
Beşler'dedir. Onlardakinde şu ziyâde vardır: 

“Tekbirden sonra, “ «e Jaa e cama A gc) ya alo) aşan Aa İzel 
Aldi g asal derdi”. 
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Meâli şöyledir: Kovulmuş şeytandan, onun dürtmesinden, 
üfürüğünden, tükürüğünden bilen işiden Allâh'a sığınırım. 

Hadis, istiâzeye yani Eûzü çekmeye ve yerinin iftitâh 
tekbirinden sonra olduğuna delildir. 

Zahirine bakılırsa, Eüzü çekmek dualardan sonra olacakdır. 
Çünkü Kırâet için meşrü* olmuştur. 

Burada Dört mezheb imamlarından İmâm Mâlik muhâlefet 
etmiş ve farz namazlarda Eüzü çekmek mekrühdur, nâfilelerde gizli 
çekilebilir. Âşikâre çekmek onlarda da mekrühdur, demiştir. Sâir 
mezheb imamlarına göre ise ilk rek'atta Eüzü çekmek Sünnettir. 
Hattâ Şâfi“ilere göre her rek'atta Eüzü sünnettir. 

Hazret-i Ömer (r.a.)in Sübhâneke'yi okuması iftitâh 
tekbirinden sonradır. 

Hâkim: Bu hadis, Ömer'den sahih olarak gelmişdir, der. 

el-Hedyü'n-Nebevi nâm eserde: Hazret-i Ömer'den sahih 
olarak rivâyet edildiğine göre bununla Nübüvvet makamında istiftâh 
eder, aşikâre okur, insanlara da öğretirmiş, deniliyor. Şu halde hadis 
merfü* hükmündedir. Bundan dolayı İmâm Ahmed bin Hanbel: Bana 
gelince ben Hazret-i Ömer'den rivâyet edilene zâhib olurum, 
demişdir. 

Teveccüh hakkında, yâni namaza başlarken okunacak bir çok 
lafızlar rivâyet edilmişdir. Namaz kılan bunların arasında 
muhayyerdir, demek, en güzelidiir. 

Bununla yukarıda geçen (>s “ess)yi birlikde okuma 
mes'elesi, Taberâni'nin el-Kebir'inde rivâyet ettiği İbn-i Ömer 
hadisinde mevzüu bahs olmuştur. Fakat İbn-i Ömer hadisinin 
ravilerinde zaif vardır. 

Dâre Kutni bu hadisi Hazret-i Ömer'e mevküfen rivâyet 
ediyor. Aynı hadisi Ebü Dâvud ile Hâkim Hazret-i Aişe (r.anhâ)dan 
merfü“ olarak şu lafızlarla Se etmişlerdir: 

"ANEL JG NN alaz öp el le e İŞ) EN 
el-Hadis: “Resülullâh (s.a.v.) namaza istiftah etti mi Sübhâneke 
ilh. derdi” Bu hadisin ricali mu'temeddir. 

Hadisimizin senedinde inkıtâ' vardır. Ebü Dâvud onu mu'tell 
addeder. Dâre Kutni ise; “kavi değildir” diyor. 
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a d İl) OG" el agiz AN eich ES EN 0 Elte 

Go d Ate ial «SL ÖL Aë Ss ale A 
28 Zë izl HP AA yası ZE İĞ 085 İİ 
BE Ep Më Çİ Ze SOEN „Á 
A da BEJ Lie gén d SİZİN Ze Alz éi 
MSI AA iii Ell Aë eg 05 İN ën E 
Act véi Ka. AZ Aën öder Si Lë i 


Ale ah A écl wkl SLAI deii 054 01 

289/214 — Aişe radıyallâhü anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: 

“Resülullâh (s.a.v.) namazı tekbir ve (Elhamdülülâhi 
Rabbilâlemin)'i okumakla açardı. Rüku“ ettiği zaman başını 
yukarıya dikmez, pek aşağıya da eğmez; ikisinin arasında bırakır 
idi. Başını rükü'dan kaldırdı mı dümdüz doğrulmadan secde 
etmezdi. Başını secdeden kaldırdı mı iyice oturup doğrulmadan 
secde etmezdi. Her rek'atta Tehiyyâtı okurdu. Sol ayağını yere 
döşer; sağı dikerdi ve şeytan oturuşunu yasak eder, kişinin 
kollarını yırtıcılar gibi yere döşemesinden de nehy ederdi. 
Namazı selâm vermekle bitirirdi.” 

Bu hadisi, Müslim tahric etmişdir. Hadis'in illeti vardır. 

Bazı izâhât: 

(5S! ilden murad: Allâhü Ekber demekdir. Nitekim Ebü 
Nuaym, Hilye adlı eserinde aynı lafızla rivâyet etmişdir. Bu tekbire 
İffitâh Tekbiri ve İhrâm Tekbiri denilir. (<UsiJdan murad: | Sual 
zi, al ilh...yı okumakdır. Nitekim yerinde görülecekdir. Sol ayağını 
yere döşeyerek üzerine oturması sağ ayağını dikmesi ber halde bütün 
oturuşlarına şâmildir. Bu bâbda yukarıda Ebü Humeyd hadisinde 
izâhât geçti. Hadisteki [a] yâni yırtıcı kelimesi köpek diye tefsir 
olunmuştur. Hattâ bir rivâyette köpek ta'biri tasrih edilmiştir. 

[otil Ae) ta'biri iki türlü tefsir edilmiştir: 

1) Ayaklarını yere döşeyip makadını topuklarının üzerine 


353 


yerleşdirmekdir. Fakat bu oturuş Abâdile'nin'”* ka'de-i ahire; son 
oturuşundan mâadâ yerlerde ihtiyâr ettikleri şekildir. Buna “lâ” 
derler ki diz çökmek demektir. 

2) Mak'adını yere yerleşdirerek, uyluklarını dikmak, elleriyle 
deyere dayanmakdır. Buna da (s3) derlerse de daha ziyâde “köpek 
oturuşu” ta'bir olunur. 

Le) Al ASİ Yukarıda görüldüğü veçhile secdede kollarını 
yere yaymakdır. Resülullâh (s.a.v.) hayvanlara benzemekden 
menederdi. Deve gibi çökmek, tilki gibi bakınmak yırtıcı hayvan gibi 
serilmek, köpek gibi dik oturmak, karga gibi gagalamak, at kuyruğu 
gibi el kaldırmak hep bu menedilen şeylerdendir. 

Şimdi hadisin izâh ve tefsirine dönelim: Musannif hadisin illeti 
var diyor. Bu illet şuradan gelmektedir. Hadisi, Müslim Ebu“l- 
Cevzâ'dan tahric etmiş; o da Hazret-i Âişe'den rivâyet etmişdir. İbn- 
i Abdi'I-Berr buna mürsel diyor. Çünkü Ebu“/-Cevzâ, Hazret-i 
Âişe'den işitmemiştir. Bir de hadisi Müslim'in Evzâi'den mükâtebe 
yani yazışma süretiyle tahric etmesi sebebiyle illetlendirilmiştir. 

Hadis-i şerif, namaza başlarken Ti Al lafzıyla tekbir 
alınacağına delildir. Bu husüsda bâbın başındaki Ebü Hüreyre 
hadisinde söz geçmişdi. [æ 4L 23. aliş) sözüyle Besmelenin 
Fâtiha'dan olmadığına istidlâl olunuyor. 

Ashâb-ı Kirâm'dan buna kâil olanlar: Enes b. Mâlik ile Übeyy 
Hazerâtıdır. Mezheb imalarından da İmâm Mâlik ile Ebü Hanife ve 
sâire kâil olmuşlardır. Delilleri bu hadisdir. Bu istidlâle itirâz edenler 
olmuş ve bu sözden maksad Fâtiha'dır. Binâenaleyh Besmele'nin 
ondan bir âyet olmadığına bu sözde delil yoktur demişlerdir. Bir kaç 
hadis sonra gelecek Enes hadisinde bu mevzuda daha uzun söz 
edildiği görülecektir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in rüku'da başını fazla kaldırıp eğmediğine 
dair yukarıda söz geçmişdi. Tahiyye'den murad: Ma'lüm olan 
senadır. Lafzı ileride İbn-i Mes'üd hadisinde görülecekdir 
İnşâallâh. 

Hadis-i şerif birinci ve ikinci teşehhüdlerin meşrü' olduğuna da 
delildir. Bu teşehhüdlerin sünnet mi yoksa vâcib mi oldukları husüsu 
ihtilâflıdır. Vâcib diyenler olduğu gibi, sünnetdir diyenler de 


170 Abâdile: Arapça “Abdullah” sözünün cem'i olarak kullanılan bir sözdür. Burada 
Ashâb-ı Kirâmdan, dördü hakkında: 1 Abdullah b. Abbas, 2 Abdullah b. Ömer, 3 
Abdullah b. Zübeyr, 4 Abdullah b. Mes'üd kullanılmışdır. 
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olmuşdur. Hattâ birinci Sünnet; ikinci vâcibdir diyenler bile vardır. 
İbn-i Mes'üd hadisinde ikinci teşehhüd hakkında izâhât vardır. 
Birinci teşehhüd için vâcibdir diyenler bu hadisle istidlâl ederler. Bir 
delilleri de şu hadisdir: A säi eh Sei İliş 422 
“Biriniz namaz kılarsa: et-tehiyyâtü lillâh... ilâ âhir... desin.” 

Sünnetdir diyenler: Resülullâh (s.a.v.)'in sehiv olduğu zaman 
teşehhüdü iâde etmeyib sâdece secde-i sehiv yapmasıyla istidlâl 
ediyor ve eğer bu rükü, sücüd gibi farz olsa secde-i sehiv ile 
tamamlanmazdı diyorlar. “Sol ayağını yere döşer, sağı dikerdi” 
ifâdesinde Resül-i Ekrem'in secdeler arasında ve teşehhüdlerde hep 
böyle oturduğuna delâlet vardır. Nitekim Hanefilerin mezhebi de 
budur. Lâkin yukarılarda geçen Ebü Humeyd hadisinde iki oturuş 
arasında fark olduğunu görmüşdük; O hadise göre ilk oturuş burada 
ta'rif edildiği şekilde. Fakat ikinci oturuş sol ayağı ileri atarak, sağ 
ayağı dikmek ve mak'adı üzerine oturmakla olur. Mes'ele ulemâ 
arasında ihtilâflıdır. Hadis-i şerif namazdan çıkarken selâm vermenin 
meşrü'iyetine de delildir. 


H a py Ss A , DEE 
ale AM WS ell Su Lë Al ei zë Bi ën Sofya: 
ESSU 25 Wis A ët DW ala Ae: d dö OS elo 
„ale piia Gi Jr dal) ké Li: 


Lët Sibi e H ÄM "äi al dë rier gl Seier äi 


el EA Lage agil 
290/215 — A İbn-i Ömer'den rivâyet edilmiştir ki: 
“Peygamber sallallâhü aleyhi ve sellem namaza başladığı zaman, 
rükü için tekbir aldığı ve başını rüküdan kaldırdığı zaman 
ellerini omuz başları hizasına kaldırırdı.” 
Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 
Hadis bu üç yerde el kaldırmanın meşrü' olduğuna delildir. 
Gerçi iftitâh tekbiri'nin meşrü' olduğu geçen delillerden 
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anlaşılmışdı. Fakat diğer ikisinin delili bu hadisdir. Muhammed b. 
Nasri'I-Mervezi: “Küfeliler müstesnâ bütün şehirler ulemâsı bu 
hükümde ittifâk etmişlerdir” diyor. 

Hanefiler, iftitâh tekbirinden mâadâ yerlerde el kaldırılmasına 


muhâlifdirler. Delilleri Mücâhid hadisidir. Bu hadisde şöyle 
deniliyor: K kä SS Ab GA Ale e ATI 423 
“Hazret-i Mücâhid, İbn-i Ömer'in arkasında namaz kılmış bunu 
yaptığını görmemişdir”. Hanefiler bir de şu İbn-i Mes'üd hadisiyle 
istidlâl ederler: "34 Y U uh e dt yad e İİ, 2 -424 
“İbn-i Mes'ud Peygamber (s.a.v.)'i iftitâh tekbiri anında ellerini 
kaldırırken görmüş, sonra tekrarlamamışdır.” Bu istidlâle itirâz 
edilmiş ve Mücâhid hadisinin ravileri arasında Ebü Bekir b. Ayyâş 
vardır. Bu zâtın belleyişi kötüdür. Bir de bu rivâyet İbn-i Ömer'in 
oğulları Nän" ile Sâlim'in rivâyetine muârızdır. Çünkü bu zâtların 
rivâyeti müsbit, yani isbat ediyor. Mücâhid'inki nefy ediyor. Müsbit, 
nâfiye tercih edilir” Resülullâh'ın Mücâhid rivâyetinde olduğu 
gibi bazan el kaldırmayı terk etmesi onun câiz, fakat vâcib 
olmadığına delâlet eder, denilmişdir. İbn-i Mes'üd hadisine: “Sâbit 
değildir” diye itiraz ediyorlar. Nitekim Şâfi'7 de ayni reydedir. Sâbit 
olsa bile, İbn-i Ömer rivâyeti buna tercih edilir. Çünkü müsbittir. 
Müsbit nâfiye tercih olunur. İmâm Buhâri: Hasan ile Humeyd b. 
Hilâl'den Ashâb-ı Kirâm'ın ellerini kaldırdıklarını rivâyet etmiş ve: 
“Hasan kimseyi istisnâ etmedi” demişdir. Buhâri şeyhi Ali b. el- 
Medini'nin şöyle dediğini nakleder: “Müslümanlara şu İbn-i Ömer 
hadisinden dolayı, rüküa giderken ve kalkarken ellerini kaldırmak 
hak olmuşdur”. Buhâri başka bir yerde İbn-i Medini'nin sözünü 
naklettikten sonra: “Ali, çağdaşları içinde en âlim bir zâttı. Bunu 
bid'at zanneden Sahâbeye ta'n etmişdir” diyor. 
"EI SS Kn ab Gİ el e İka 425 
290/215 B — Ebü Humeyd'in Ebü Dâvud'daki hadisinde: 
“Ellerini tâ omuzbaşları hizasına kadar kaldırır; sonra tekbir 
ahr” denilmektedir. 
Buhâri'nin rivâyet ettiği Ebü Humeyd Hadisi yukarıda geçti. 
Fakat onda İftitâh Tekbirinden mâada yerlerde el kaldırdığı 


171 Müsbit : İsbât eden; Nâfi nefy eden demektir. İki delilden biri bir şeyi isbât, 
diğeri nefy ederse, isbat eden delil kabul edilir. İşte “müsbit nâfiye tercih edilir” 
diye söylenilen kâide budur. 
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zikredilmiyor. Amma Ebü Humeyd'in Ebü Dâvud'daki hadisinde üç 
yerde el kaldırdığı zikredilmektedir. Ebü Dâ vud“ daki hadîsi şudur: 


> vi Kg La DEN Cal A a E Ai e Ai Giyim -426 


Vali EA aa Lei EEN > pray gı Sa ol SC bp aS Léi TAES 
© öd E b- d aze İp b üssü; "reg Gü a ii EA < E Wé 
vi Sé AE MN Een E lä li ien e viel ec Si Ar Ai JU 

Aë zs A çe P zi e OD SH Ab vie el Al A JG 
“Resülullâh (s.a.v.) namaza kalkdığı zaman iyice doğrulur ve 
ellerini tâ omuzbaşları hizasına kadar kaldırırdı. Rükü etmek 
istedi mi ellerini tâ omuzbaşları hizasına kadar kaldırır sonra 
(AllâhüEkber) diyerek rüküa giderdi. Sonra itidal ile hareket 
eder, başını pek aşağı eğmez pek de kaldırmaz ve ellerini 


p- 4 a» vd 2 e 
dizlerinin üzerine koyardı. Sonra: a VTİ 


der ve ellerini kaldırır; bütün kemikler yerine gelecek şekilde 
doğrulurdu... ilâ âhir...” Musannıfa gereken ( 5S: >) lafzından sonra 
el-Hadis diyerek hadisin yalnız bu kadarı ile değil bütünü ile istidlâl 
olunduğuna işâret etmekdi. Zira Musannifin yapdığından Ebü 
Humeyd hadisinde yalnız İftitah tekbirinde el kaldırdığı zikredilmiş 
zannolunuyor. 

290/215 C —Müslim'de Mâlik b. Huveyris'den İbn-i Ömer 
hadisi gibisi vardır. Lâkin: “Tâ onları kulaklarının kenarları 
hizasına getirinceye kadar” demişdir. Yani üç yerde el kaldırılacağı 
husüsunda Mâlik b. Huveyris'den de bir hadis rivâyet edilmişdir. 
Yalnız (431 g sô) lafzında İbn-i Ömer'le Ebü Humeyd'e muhâlefet 
etmişdir. Ulemâdan bazıları müttefekun aleyh olduğu için İbn-i 
Ömer Hadisini tercih etmiş, bazıları hadislerin arasını bulmağa 
çalışarak: Ellerinin arkasını omuzbaşları hizasına parmak uçlarını da 
kulakları hizasına kaldırır demişler, bunu Ebü Davud'un rivâyetiyle 
teyid etmişlerdir. Tafsilâtını yukarıda görmüşdük. 


d Ao il i All YE Si 8 JE apen — Heer 
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293/216 —Vâil b. Hucr'” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir. demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) ile birlikte namaz 
kıldım. Sağ elini sol elinin üzerine göğsüne koydu.” 

Bu hadisi, İbn-i Huzeyme tahric etmişdir. 

Ebü Dâvud ile Nesâi de şu hadisi tahric etmişlerdir: 

el) e GA Ab. Zeen 7 = 430 
“Sonra sağ elini sol avucunun üzerine bileğine ve kolun üzerine 
koydu”. Hâdis-i şerif, namazda sağ elin sol el üzerine bağlanacağının 
ve her ikisinin göğüs üzerine konulacağına delildir. Nevevi el- 
Minhâc'da: “Ellerini göğsünün altına koyar” diyor. en-Necmü'- 
Vehhâc şerhinde dahi “Ashâbın ibâresi göğsünün altınadır” 
denilmektedir. Yani hadis “göğsün altı” ifadesiyle rivâyet edilmiştir, 
demek istiyor ve “her halde ikisinin arasında az fark buldular” diyor. 
Filhakika Şâfi'iler göğsün üzerine Hanefiler göbeğin altına 
konulacağına kâildirler. Bazıları el bağlamayı meşrü' görmezler. 
Hattâ namazı bozar diyenler bile olmuşdur. İbn-i Abdiʻl-Berr: “Bu 
bâbda Hazret-i Peygamber'den hılâf rivâyet edilmemişdir. El 
bağlamak cumhür sahâbenin ve Tâbiin'in kavlidir. İmâm Malik'in 
el-Muvatta'da zikrettiği de budur. İbnü'/-Münzir ve başkaları 
Mâlik'den bundan başka bir şey hikâye etmediler, diyor. Maamafih 
İmâm Mâlik'den ellerin yanlara salınacağı rivâyet edilmiş; ekser 
Ashâbı bununla amel etmişlerdir. 


> Vâil b. Huer radıyallâhü anh: Ebü Hüneyd Vâil b. Huer b. Rebiatü'l- 
Hadrami'dir. Babası Hadramüt meliklerinden idi. Hazret-i Vâil Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'e gelerek müslüman olmuştur, Hazret-i Fahr-i Kâinat (s.a.v.) Vâil 
gelmezden önce geleceğini tebşir buyurmuş ve : 


Al We Ea D dëi p- NU) BR ki) Le Bekaş yi H. ES EI CH der Ak -428 
“Size Vâil b. Hucr uzak bir yerden kendiliğinden Allah azze ve celle ile 
Resülüne rağbet ederek geliyor” demişdi. Vâil, Resülullâh (s.a.v.)'in huzüruna 


girince Hazret-i Peygamber kendisine iltifât etmiş, onu yanına yaklaşdırarak 
abasını yaymış, üzerine oturtmuş ve: salya Dis de SE şi -429 
“Yâ Rabbi! Vâil ile çocuklarına bereket ihsan eyle” diye duâ etmişdi. Sonra 
Resülullâh (s.a.v.) kendisini Hadramüt tarafındaki "La" denilen yere vali 
gönderdi. Sıffin vakasında Hazret-i Ali tarafında idi. Muâviye zamanına kadar 
yaşamış ve ona biat etmişdir. Kendisinden Buhari'den mâada bütün hadis imamları 
rivayet etmişdir. 
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294/217 —Ubâde b. Sâmit'”” radıyallâhü ânh'den rivâyet 
edilmişdir, demişdir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Ümmü Kur'ân'ı okumayanın namazı yokdur” buyurdular. 

Bu hadis müttefekun aleyhdir. İbn-i Hibbân ile Dâre 
Kutni'nin bir rivâyetinde: “İçinde Fâtiha-i kitab okunmayan 
namaz kifayet etmez” denilmiş; Ahmed, Ebü Dâvud, Tirmizi ve İbn- 
i Hibbân tahric ettikleri diğer bir rivâyette: “Galiba siz imâmınızın 
arkasında okuyorsunuz, Evet dedik. Yapmayın, yalnız Fâtiha-i 
Kitap müstesnâ. Çünkü onu okumayanın namazı olmaz” buyurdu 
şeklindedir. 

Bu hadis-i şerif, namazda Fâtiha okumayanın namazı câiz 
olmadığına delildir. Zira namaz birtakım fiillerle kavillerden 
mürekkebdir. Mürekkeb olan bir şey bütün cüzleri yâhud bazı cüzleri 
bulunmamakla kendisi de mevcüd olmakdan çıkar. “Namaz yokdur” 
demek “namazın kemâli yokdur” şeklindeki bir takdirde lüzüm 
yokdur. Çünkü takdire ancak zât nefy edilmediği zaman mürâcaat 
edilir. Burada zât nefy edilebilir. Şu kadar varki İbn-i Hibbân ile 
Dâre Kutni'nin rivâyetlerinde “Kâfi gelmez” ta'biri vardır ve nefy 
buna yönelmiş. 


13 Ubâde b. Sâmit radıyallâhü anh: Ebü'i-Velid Ubâde b. Sâmit b. Kays 
Hazreci, Ensâri Sâlimi'dir. Ensâr'ın nakiblerinden idi. Birinci, ikinci ve üçüncü 
Akabelerde hazır bulunmuş, Bedir gazâlarıyla sâir gazaların hepsine iştirâk etmişdir, 
Hazret-i Ömer kendisini Şam'a kadı ve muallim olarak göndermiş idi. Evvelâ 
Humus'da sonra Filistin'de birer müddet kalınışdı. Nihayet Filistin'de Remle'de, bir 
rivayete göre de Kudüs'de 34 tarihinde 72 yaşında olduğu halde vefat etmişdir. 
Kendisinden bir çok zevât hadis rivâyet etmişdir. ` 
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Bu hadis namazda Fâtiha okumanın vücübuna da delildir. 
Yalnız ayrı ayrı her rekatta okumanın vâcib olduğuna sarâhaten 
delâlet etmiyor. Bu cihet ihtimâllidir. Zira bir rek'ate de namaz 
denilir. Namazını baceremiyenin hadisi buna delâlet eder. 
Binâenaleyh Şâfi'ilerle bir cemâat Fâtiha'nın her rek'atta vâcib 
olduğuna zâhib olmuşlardır. Hanefilere göre farz namazlarda 
Fâtiha'yı ilk iki rek'atde okumak vâcibtir. Çünkü her iki rek'at bir 
namaz sayılır. Yalnız namaz cemâatla kılınırsa -gündüz namazı olsun 
gece namazı olsun- cemâat Fâtiha'yı okumaz. Çünkü imâmın kırâeti 
cemâatin de kırâeti demektir. Okuması kerâhet-i tahrimiyye ile 
mekrühdur. $âfi“ü'nin kavline göre hadisin delâleti zâhirdir. Çünkü, 
bazı lafızlarla Fâtiha'nın her rek'atta vâcib olduğuna delâlet vardır. 
Resül-i Ekrem (s.a.v.) namazını beceremeyen Hallâd b. Râfia 


ta'limâtını verdikten sonra: Ge FE 2 U alel 431 


J 


“Sonra bunu her rek'atta yap” buyurmuşdur. Bu hadisi İmâm 
Ahmed ve Beyhaki ve İbn-i Hibbân sahih senedle tahric etmişlerdir. 
Resülullâh (s.a.v.) bizzât kendileri Fâtiha" yı her rek'atta okuyorlardı 


ve: “Beni kılarken gördüğünüz gibi kılın” Al 5 ASİ, US Le - 432 


buyurmuşlardır. Hadisin zâhiri, Fâtiha'nın umümi olarak vücübudur. 
Yâni aşikâr okunan namaz olsun, gizli okunan olsun; cemâatla kılsın, 
yalnız kılsın okumak vâcibdir. Hazret-i Ubâde'nin İmâm Ahmed, Ebü 
Dâvud ve Tirmizi'deki diğer rivâyetinde: “Fâtiha“yı okumayanın 
namazı yokdur” buyruluyor ki, bu onun imâm arkasında dahi 
okunacağına nassdır. 

Hanefiler: A GER lay aCi safi Caiz BS 433 
“Kim imamın arkasında kılıyorsa imâmın okuması onun için de 
kırâet'tir” hadisiyle istidlâl ederler. Fakat kendilerine bu hadis 
za'ifdir diye itirâz olunur. Musannif Telhis'de bu hadis için; 
Câbir'den rivâyet edildiği meşhürdur. Hadis'in bir takım sahâbeden 
bir çok tarikleri varsa da hepsi malüldür, diyor. e/-Müntehâ nâm 
eserde dahi: Bu hadisi Dâre Kutni bir çok tariklerden rivâyet etmiş, 
fakat bunların hepsi za'ifdir denilmişdir. Sahih olan mürseldir ve 
âmm'dır. Çünkü “alel AI 8” imamın okuması terkibindeki “Kırâet” 
muzâf bir ism-i cinsdir; imamın her okuduğu şeye âmm ve şâmildir. 
Hanefiler: Dellt A ae Sc ONAN lei bl" -Yé 
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99174 


“Kur'an okunduğu vakit onu dinleyin ve susun. âyet-i 


kerime'siyle ve keza: “Okudu mu siz susun” al TR AU = 434 


hadisiyle ve emsâliyle istidlâl ederler. Bunlara dahi itirâz olunmuş ve: 
Bunlar Fâtiha'ya ve gayrisine âmm ve şâmildir. Halbuki Ubâde 
hadisi yalnız Fâtiha'ya mahsüsdur. Binâenaleyh öteki delillerin 
umümu bununla tahsis olunur, denilmiştir. 

Elhâsıl bu bâbda itirâz ve tenkidler bir hayli ileri gitmiş, hattâ 
İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'nin itimâda şâyân olup olmadığına dil 
uzatanlar bile bulunmuşdur. Hanefiyye de kendilerine tevcih edilen 
itiraz ve tenkidlere aynı yollarla cevaplar vermişler, onlar da 
muârızların delillerini tenkid etmişlerdir. 

İmamın arkasında Fâtiha okunacak diyenler de ihtilâf 
etmişlerdir. Şâfi'ilere göre farzdır. Hanbelilere göre imamın 
arkasında gizli okunan namazlarla aşikâr okunanlarda, âyet aralarında 
imâm durdukça okumak müstehab, imâm okurken okumak 
mekrühdur. Mâlikilere göre imamın arkasında Fâtiha okumak gizli 
namazlarda mendüb, aşikâr namazlarda mekrühdur. Şâfiiler 
Fâtiha'yı cehri namazlarda, imâm bitirdikten sonra okurlar. 
Maamafih Ubâde Hadisinde bu tafsilâta delil yokdur. O yalnız imâm 
okuduğu zaman okunacağını ifâde eder. Ebü Dâvud'un yine Hazret-i 
Ubâde'den tahric ettiği şu hadis, bu mes cet daha da izâh ediyor: 


ve Li yg SE Jai ei äh ni e ët Bi si SÉ de äs - 435 
véi si AN H ES a, e, CEREO Lé ell CE 
Lei gre A Nal yani Ky diz ii de Au. de? LU pe Kl WI mi 
E aşi SE İDİ e GEL DE EE, 
ME OTA zi Ae dal Gİ Sİ JG OU AŞ vi la JS SL 

"otlak ZİYA ae Wee DA 
Ubâde Ebü Nuaym'ın arkasında namaza durdu. Ebü Nuaym Kırâeti 
âşikâr okuyordu. Ubâde de Ümmü Kur'an'ı Fâtiha'yı okumağa başla- 
dı. Namazdan çıktıktan sonra, onu okurken işitenlerden birisi: Ebü 
Nuaym aşikâr okurken senin Ümmü Kur'an'ı okuduğunu işittim, 


dedi. Ubâde: Evet, Resülullâh (s.a.v.) bize âşikâr okuduğu 
namazlardan birini kıldırdı ve Kırâetten şüphe etti. Namazdan 


174 A'raf Süresi: âyet: 204. 
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çıktıkdan sonra yüzünü bize çevirerek: “Ben Kırâeti âşikâr 
okuduğum zaman siz okuyor musunuz?” dedi. Birimiz: Evet biz 
bunu yapıyoruz, dedi. Buyurdu ki: “Yok. Ben de diyorum ne oldu 
bana bu Kur'ân benimle (sanki) münazâa ediyor! Ben aşikâr 
okudum mu siz hiç bir şey okumayın. Yalnız Ümmü Kur'ân 
müstesnâ” Kur'ânın münâzaasından murâd: Siz okurken iki 
okuyuşu birbirine karışıp sanki kur'ân bana münâzaa ediyor gibi 
oluyor demektir. 

İşte Hadis-i Şerifin râvisi olan Hazret-i Ubâde bizzât imâmın 
arkasında Fâtiha'yı sesle okumuşdur. Çünkü Resülullâh (s.a.v.)'in 
ifâdesinden onu sesle okuyabileceğini anlamışdır. Bu bâbda bir de 
Ebü Hüreyre Hadisi vardır. Hazret-i Ebü Hüreyre: 

GR te äi Elie äi Ee éi Dr) dÉ Tiet HE, -436 
“Bir kimse bir namaz kılar da o namazda Ümmü Kur'ânı 
okumazsa, o namaz noksandır, o namaz noksandır, o namaz 
noksandır, tamam değildir” hadisini rivâyet ettiği zaman Ebü 
Hüreyre'ye kendisinden rivâyet eden râvi Hişâm b. Zühre'nin 
mevlâsı Ebü Sâib: 

Sat Ae Ai Lë a: JUS el yii úi Beck ki Aë Aäoa ul -437 
“Yâ Ebâ Hüreyre ben bazan imamın arkasında bulunuyorum demiş, 
Ebü Hüreyre de onun kolunu sıkarak: Onu kendi kendine oku ey 
Fârisi demişdi ilâ âhir...” Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmişdir. 
Mekhül'ün'”” şöyle dediği rivâyet olunur: “Akşam namazında, 
yatsıda ve sabah namazında Fâtiha'yı her rek'atta gizlice oku! 
İmâm aşikâr okuduğu zaman Fâtiha'yı bitirip susduktan sonra 
oku, susmazsa ondan önce, onunla beraber ve bundan sonra oku, 
onu herhalde bırakma”. Ebü Dâvud Hazret-i Ebü Hüreyre'den şu 
hadisi tahric etmiştir. 


ER LA ASİ SA YEM Yİ Ae Aal OR Zug -438 


175 Mekhül b. Zeyd: Ebü Abdillâh, Tâbiinden pek fakih bir zâtdır. Enes bin Mâlik 
(al ve diğer bir kısım Ashâb-ı Kirâm (r.a.) ile Said ibni Müseyyeb (ch) gibi 
Tâbiinin büyüklerinden rivâyetde bulunmuştur. İftâ da etmişdir .Aslen Sindli'dir 
(Afganistan ve Bülücistan). Kâbil'in fethinde alman esirler arasında diyâr-ı Araba 
gelmişdir. Said ibni Âs (r.a.) hazretlerinin kölesi iken refikasına bağışlamış, o da 
âzâd etmişdir. Mısırda, Irak'ta bulunmuş, Dımışk (Şam)da yerleşmiştir. Ebü Hâtim 
demişdir ki: “Ben Şam'da Mekhül?'den daha âlim bir zât görmedim” 118. H.de 
Şam'da irtihâl eylemişdir, rahmetullâhi aleyh. 
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“Resülullâh (s.a.v.) kendisine (Ebü Hüreyre'ye) Medine'de: 
Hakikat şu ki, Fâtiha-i Kitabı ve ziyâdesini okumadan namaz 
olmaz diye nida etmesini emr etmişdir”. Bir rivâyetde: 


SİZ Lİ ES ağla D STA Yİ -439 
“Kur'ân okumadan velev Fâtiha-i Kitab ile bir parça ziyâde 
okumadan namaz olmaz” buyurulmuşdur. Ancak imâmın arkasında 
yalnız Fâtiha okunacağına delâlet eden Ubâde Hadisiyle bu 


rivâyetin araları bulunmak için, bu rivâyet yalnız kılana 
hamledilmişdir. 


alaz giz MN La r cl éi Me Lei ln nalen 
Si "İİİ 23 A äech SA) bhi Lé aş Vİ 


li İİİ A sel Zei ça Anik Nr ie 
al Y3 

di gel Özlü H ir iy Lİ EN Min Ai 
>! > Kl 

d "ó fo Ba Le e WI ig Zur Zei 3 A o +. f 2z 

dëi Jen dn oghes pS um YE a 
297/218 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir ki 
Resülullâh (s.a.v.) ve Ebü Bekir ile Ömer Namazı “ ~) & Sesli 


omili” ile açarlardı”. 
Müttefekun aleyhdir. 


Müslim: > a dl vi TS 
hiç bir kıraatin başında veya sonunda zikretmezlerdi” ibâresini 
ziyâde etmişdir. Ahmed, Nesâi ve İbn-i Huzeyme'nin tahric ettikleri 
bir rivâyette: NN ie A Al eş" EN 
âşikâr okumazlardı” denilmiştir. İbn-i Huzeyme'nin tahric ettiği 
başka bir rivâyette: “Gizli okuyorlardı” deniliyor. Müslim'in 
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rivâyetindeki nefy —o rivâyeti illetleyenin hilâfına olarak— buna 
hamlolunur. 

Kıraat'ın sonunda Besmele zâten çekilmediğine göre “başında 
veya sonunda” denilmesi nefiyde fazla mübâlağa göstermek içindir. 
Maamafih (sonu) ile Fâtiha'dan sonraki süreyi kasdetmiş olabilir. 

Hadis-i şerif, Resülullâh (s.a.v.) ile iki sahâbinin arkalarındaki 
cemâate (OFâtiha'yı aşikâr okudukları halde oBesmele'yi 
işittirmediklerine delildir. Besmele'yi gizlice içlerinden çekmiş 
olmaları veya hiç çekmemiş olmaları ihtimâl dahilindedir. Yalnız 
İmâm Ahmed, Nesâi ve İbn-i Huzeyme'nin rivâyetlerindeki “âşikâr 
okumazlardı” ta'biri, mefhümu muhâlifiyle onu gizli okuduklarına 
delâlet eder. İbn-i Huzeyme'nin rivâyet ettiği ziyâde de ise “gizli 
çekiyorlardı” denilerek bu mefhüm mantüka çevrilmişdir. Yâni 
Besmele'yi hiç çekmiyor değil, gizli çekiyorlardı. Bundan dolayı 
musannif: “Müslim'in rivâyeti buna haml olunur” dedi. Yâni 
Müslim'in rivâyetindeki “Besmele'yi zikr etmezlerdi” sözü 
“Besmele'yi aşikâr zikr etmezlerdi” mânâsına alınacaktır. 

Müslim'in bu ziyâdesini illetlendirenler: Hadisi Evzâi'nin 
Katâde'den yazışma yoluyla rivâyet ettiğini bahâne ederlerse de, 
hadisi yalnız Evzâj değil ondan başkaları da sahih yol ile rivâyet 
etmiş bulunduğundan illetlendirme işi reddedilir. 

Besmele, Fâtiha'nın başında olsun sâir süre başlarında olsun 
âşikâr çekilmez diyenler, bu hadisle istidlâl ederler. Çünkü 
Peygamber (s.a.v.) ile Ashâb-ı Kirâmı Fâtiha'yı aşikâr okudukları 
halde onu gizli çekdiler. Bu mes'elede ulemâ sözü pek uzatmış; hattâ 
bazı büyükler, Besmele hakkında kitap bile yazarak Enes Hadisinin 
muzdarib olduğunu beyâna çalışmışlardır. İbn-i Abdüʻl-Berr, el- 
İstizkâr adlı eserinde Enes Hadisinin rivâyetlerini saydıktan sonra 
şöyle diyor: “Bu ızdırâb meydanda iken Fukahâ'dan hiç birine 
“Besmele'yi çekenlere de çekmeyenlere de” bu hadisle istidlâl doğru 
olamaz. Hazret-i Enes (r.a.)'e bu husüs soruldu, fakat: “Yaşım 
ilerledi ve unuttum” dedi. 

Asıl olan, Besmele Kur'ândandır. Ulemâ arasında bu bâbda 
ihtilâf vardır. Hanefilere göre Besmele Kur'ândandır ve sürelerin 
aralarını ayırmak için nâzil olmuş tek bir âyet-i fezzedir: Yâni hiç bir 
süre'nin başından ilk âyet değildir. Yalnız Süre-i Neml'in: 

eğ pi E at -Yy 


âyetindeki Besmele o âyetin bir Cüz'üdür. Şâfi'ilere göre Besmele 
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her sürenin ilk âyetidir. Mâlikilere göre ise Besmele hiç âyet değildir. 
Yalnız Neml süresinin 30'uncu âyetindeki Besmele oradaki âyetin bir 
cüzüdür. Mes'eleden usülü fıkıh kitablarında lâyıkiyle bahsedilir. 
Besmele hakkındaki sözlerin kabüle en yakın olanı şudur: Resülullâh 
(s.a.v.) Besmeleyi bazan aşikâr, bazan da gizli çekerdi. Muhakkıkin-i 
ulemâ'dan bir cemâat Besmelenin sâir Kur'ân âyetleri gibi aşikâr 
okunacak yerde aşikâr, gizli okunacak yerde gizli okunacağına kâil 
olmuşlardır. İmâm Mâlik'in “Resülü Ekrem namazda Besmeleyi ne 
Fâtiha'da okumuşdur, ne de başka sürede. Binâenaleyh Besmele 
Kur'ândan değildir” iddiasına cevaben: “Bu söz merdüddur. Çünkü 
Resülullâh (s.a.v.)'in namazda Besmeleyi okumadığı sâbit bile olsa, 
okumamak onun Kur'ân'dan olmamasını icâb etmez Zira 
Kur'ân'dan olmasına namazda aşikâr okunması bir delil teşkil 
edemez. Bilâkis delil bundan daha âmm olandır ve hâs olan delilin 
bulunmaması ile â âmm olan delil müntefi olmaz” denilmişdir. 


EI - 
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301/219 — Nuaym Mücmir'* (r.a.)'den rivâyet edilmişdir, 
demişdir ki; 
“Ebû Hüreyre'nin arkasında namaz kıldım. Lais, A ss Al il weli 
okudu sonra Ümmü - Kur'ân'ı okudu, LA Y sle geldiği zaman 
Lol dedi. Her secde ettikçe ve oturuşdan kalkdıkça | Ai 
>Sildiyordu. Selâm verdiği vakit: Nefsim kabza-i kudretinde olan 
Allâh'a yemin ederim ki, ben sizin namazca Resülullâh sa//allâhü 
aleyhi ve sellem'e en benzeyeninizim, dedi”. 

Bu hadisi; Nesâi ile İbn-i Huzeyme rivâyet etmişlerdir. Hadisi, 


G c 


EA fo.” 


pe a — al. X 


7“ Nuaym Mücmir (r.a.): Künyesi Ebü Abdullah olan bu zât Ömer bin el- 
Hattâb (r.a.)'in âzâdlısıdır. İsmini Mimin şeddesiyle “Mücemmir” okuyanlarda 
vardır. Kendisine “Mücemmir” denilmesi her Cuma günü öğle zamanı Medine-i 
Münevvere mescidini buhurlamak emredildiği içindir. Ebü Hüreyre ve diğer 
sahâbeden hadis dinlemişdir. 
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Buhâri ta'likan rivâyet etmişdir. Aynı hadisi İbn-i Hibbân ve 
başkaları da tahric etmişler, Nesâi bu adla bir bâb tahsis etmiş ve: 
“Besmeleyi aşikâr okuma babı” "|! on A Ai. panse SH vu" = 440 
demişdir. 

Bu hadis bu husûsda varid olan en sahih hadisdir ve aslı te’yîd 
etmektedir. Asıl kâide Besmelenin âşikâr veya gizli okunma bâbında 
Fâtiha hükmünde olmasıdır. Çünkü zâhiren hadis Resül-i Ekrem 
(s.a.v.)'in Besmele'yi okuduğunu ifâde ediyor. Vâkıâ Hazret-i Ebü 
Hüreyre'nin bütün namaz fiilleri değilde ekserisinin Resül-i 
Ekrem'in fiillerine benzemiş olmasıda ihtimâl dâhilindedir. Fakat 
zâhirin hilâfıdır. Bir Sahâbi-i Celilin bâ-husüs Ebü Hüreyre'nin 
namazına Hazret-i Peygamber'in yapmadığı bir bid'atı katması 
sonra da yaptığının Hazret-i Peygamber'in fiiline en benzer bir iş 
olduğunu yemin ederek te'yid etmesi ihtimâlden cidden uzakdır. 

Hadisde imâmın “âmin” demesinin meşrü* olduğuna delil 
vardır. Dâre Kutni de Sünen'in de Vâil b. Hucr*dan şu hadisi tahric 
etmiştir: 

KN A e Ee dl Ai e Ai sien ee 73 

Të Lat İZ kia CJG 
“Resülullâh (s.a.v.)'i: GA Yü e ap izi 25 YA 
dediği zaman “Âmin? derken işittim bunu söylerken sesini 
uzatıyordu.” Dâre Kutnî: “Bu hadis sahihdir” demişdir. Yine bu 
hadis bir rükünden ötekine geçerken nakl tekbiri almanın câiz 
olduğuna delâlet ediyor. Bu husüsda tam izâhât az aşağıda Ebü 
Hüreyre (r.a.) hadisinde gelecektir. 


ŞE e yer Aasch 
WR e YAS İl e UU SA dl DI san d 
Dë eh elt Mie "Le SE 
302/220 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir, 
demişdir ki Resulü Ekrem sallallâhü aleyhi ve sellem: 
“Fâtiha'yı okuduğunuz zaman Lie A es A àl eyi de 


okuyun, zira o, Fâtiha âyetlerinin biridir” buyurdular. 
Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiş ve vakfını doğru bulmuşdur 
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Bu hadis-i şerif Fâtiha'nın aşikâr veya gizli okunacağına değil 
de mutlak süretde okunacağına delâlet ediyor. Dâre Kutni Sünen'inde 
Besmele'nin namazda aşikâre okunması bâbında geniş ve merfü' 
hadisler rivâyet etmişdir ki Ammar, İbn-i Abbâs, İbn-i Ömer, Ebü 
Hüreyre, Ümmü Seleme, Câbir ve Enes bin Mâlik hadisleri 
bunlardandır. Dâre Kutni bu hadisleri sıraladıktan sonra şöyle diyor: 
“aya Al as A Al sain aşikâr okunması hakkında Peygamberimiz 
(s.a.v.)'den, Ashâbından ve zevcelerinden adlarını zikretmediğimiz 
zevât da hadisler rivâyet etti. Onların bu hadislerini Kitâbü'i-Cehr 
bi'i-Besmele'ye ayrı ayrı yazdık, burada tahfif ve ihtisâr maksadıyla 
zikretdiklerimizle ` yetindik”. Hadîsimiz Besmeleyi okumanın 
delilidir. Onun Fâtiha âyetlerinden bir âyet olduğuna da delâlet eder. 
Nitekim yukarıda görmüştük. 


Al Lo didi) OB" Jus di a, ey — pir 


el Sİ) His b) olal gl öl Je öz Il lan adé 


AY af el? AŞ . elef D 7 
Ae ee NY ga Ae e 3S ein 

303/221 — (Bu da) ondan (yani Ebü Hüreyre'den), demişdir ki: 
“Resülullâh (s.a.v.) Ümmü Kur'ânı okumakdan fariğ oldu mu 
sesini kaldırır ve âmin derdi.” 

Bu hadisi, Dâre Kutni rivâyet etmiş ve hasen olduğunu 
söylemişlerdir. Hâkim de rivâyet etmiş ve sahihlemişdir. Ebü Dâvud 
ile Tirmizi'de Vâil b. Huer hadisinde bunun benzeri vardır. 

Hâkim: İsnâdı Buhâri ile Müslim'in şartı üzere sahihdir, demişdir. 

Beyhaki “Hasen, sahihdir” diyor. 

Bu hadis, imâmın âşikâre olarak Fâtiha'dan sonra "A miss ue" 
demesinin meşrü' olduğuna delildir. Zâhirine bakılırsa hem cehri 
hem sirri namazlara şâmildir. Hanefilere göre cehri namazlarda da 
âmin gizli söylenir. Şâfi'ilerce âşikâre âmin demek meşrü'dur. 
Bazıları meşrü' değildir derler. İmâm Mâlik'den iki kavil rivâyet 
olunuyor: 

1 — Hanefiler gibi, 

2 — Meşrü' görmüyor. Hadis-i şerif İmâm-ı Şâfii'ye delildir. 
Bunda imama uyanın ve yalnız kılanın “âmin” deyip demiyeceğine 
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dair bir şey yokdur. Fakat Buhâri cemâatin de “âmin” demesi lâzım 
geldiğine dair Ebü Hüreyre'den şu hadisi tahric etmişdir, demişdir ki: 
"AS un SAS LG H A SE Zelt e ts A0 Al ea gafa" - 442 
«Resülullâh (s.a.v.): İmâm âmin, dedi mi siz de deyin zira kimin 
âmin demesi meleklerin âmin'ine rastlarsa geçmiş günahı 
afvolunur” buyurdu. 
Yine Ebü Hüreyre'den merfü'an şu hadisi tahric etmişdir: 
é ST Asch EI cal 9 E COAN CIE ez) > eri Ju 031” -443 
pes Si SA KG Ay 
“Biriniz, âmin der, gökteki melekler de âmin der de, her ikisi 
birbirlerine denk gelirse, Allâh onun geçmiş günahını afveder”. 
Bu hadisler, cemâate âmin demenin meşrü' olduğuna delildir. 
Son hadis yalnız kılana da âmm ve şâmildir. âmin demeyi meşrü' 


kabül edenlerden pek çoğu bunu mendüb saymışlardır. Zahirilerden 
bazılarına göre her namaz kılana âmin demek vâcibdir. Ebü 


Davud'un Sünendeki lafzı şudur: Lë Le 573 sl D IIÉ Y peA D ol 


“İmâm ‘gled Yi okudu mu “âmin der ve derken sesini 
yükseltir”. Ebü Dâvud'un Hazreti Vâil'den bir rivâyetinde: 


"nalı Zek SEN dE AN E AN JS Gal e AA -444 

“Vâil Cal Resülullâh (s.a.v.)'in arkasında namaz kılmış, 
Resülullâh, âmin“i aşikâre demişdir”. 

Amin kelimesi ism-i fiildir; kabül et manâsına gelir. Telaffuzu 
bütün rivâyetlerde med ve tahfif iledir. 

CN AS Ar Ke AN dl o Ai Me e — vvr/y.o 

isi öl DEEN Y AJ Se aké A A.J A ll 

dl Ales, JE JÓ ala ERİ L aala CH WË Ni 

du YE 58 Yy dj Yg eş EE TK KEE dsi 

ea SW Aë? ERR DER AA ved al D iz Ja cl 
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305/222 — Abdullah b. Ebi Evfâ'” radıyallâhü anh'dan rivâyet 
edilmişdir, demişdir ki: “Peygamber (s.a.v.)'e bir adam geldi de 
dedi ki: Ben Kur'ândan bir şey alamıyorum, bana ondan yetecek 
kadarını öğretiver. Resülullâh (s.a.v.) buyurdu: Şöyle de: 

el LST AG Ai SI SEN all ALİN, AN OZ" - 445 

Bu hadisi, Ahmed, Ebü Dâvud ve Nesâi rivâyet etmiş; İbn-i 
Hibbân, Dâre Kutni ve Hâkim de onu sahihlemişlerdir. 

Hadis-i Şerifin tamamı Sünen-i Ebi Dâvud'da şöyledir: 


ie wc 2 P :Jú td Gi all á A dyg H El dl :J6" -446 
la bi si iy de Ai e Ai dan JE ii UE JG GG ER şa elen 


k ali, së H 
Adam: Yâ Resülullâh, bu Allâhadır, bana ne var? dedi. Resülullâh 
(s.a.v): Şöyle de: “al, çile s e jls iess A aşi” buyurdular. (meâli: 
Yâ Rabbi bana acı, bana rızk ve âfiyet ver ve beni hidâyet eyle]. 
Vaktaki adam ayağa kalktı. Ellerini şöyle yaptı. Resülullâh (s.a.v.): 
"Şu adam yok mu muhakkak ellerini hayırla doldurdu” buyurdu. 
Yalnız hadisin Ebü Dâvud'daki rivâyetinde “bal ` sell" 
kelimeleri yokdur. Hadis-i şerif Fâtiha'yı ve başka âyet bilmeyene bu 
zikirlerin Kur'ân yerine geçeceğine delildir. Namazını beceremeyenin 


hadisinde bu bâbda bahis geçdi. ”* 


Lo Ai de SE JE A ei 5 A ën reen 
Sëch A: BE Ab A Lët lak glas de ai 
JEM: sl vi EA iş ën Çİ Säi ET 
vs YE EŞİ Sei Yİ Alen Al ën 
306/223 — Ebü Katade (a) den rivâyet edilmişdir, demişdir 


177 Abdullah bin Ebi Evfâ radıyallâhü anh: Ebü İbrahim yahut Ebü Muâviye 
veya Ebü Muhammed Abdullah bin Ebi Evfâ Alkame bin Kays Eslemi'dir. 
Babasının adı Alkame'dir. Hazret-i Abdullah, Hudeybiye, Hayber ve daha sonraki 
gazalara iştirâk etmişdir. Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in irtihâline kadar Medine-i 
Münevvere'den ayrılmamış, sonra Küfe'ye gitmiş ve orada âhirete göçmüştür. 
Küfe'de en son ahirete göçen sahâbidir. İrtihali 86 H.”dedir. 

178 278/209 numaralı hadise bakıla 
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ki: “Resülullâh (s.a.v.) bize namaz kıldırırdı ve öğle ile ikindide 
ilk iki rek'atde Fâtiha-i Kitâb ile iki süre okur, bazan bize âyeti 
işittirirdi. Birinci rek'atı uzatırdı. Son iki rek'atda (yalnız) 
Fâtiha-i kitâbı okurdu.” 

Müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis-i şerifde dört rek'atin hepsinde, yani her rek'atde 
Fâtiha okumanın ve ilk iki rek'atda zammı süre yapmanın meşrü' 
olduğuna Peygamberimiz (s.a.v.)'in âdeti bu olduğuna delil vardır. 
Çünkü “bize namaz kıldırırdı” ibaresi ekseriyetle devâm ve istimrâr 
ifâde eder, bazan cemâate okuduğu âyeti işittirmesi gizli okunan 
namazlarda mutlaka gizli okumanın vâcib olmadığına; bundan dolayı 
sehiv secdesi lâzım gelmediğine delildir. “Bazan” ta'biri bu işin 
Resülullâh (s.a.v.)'den tekrar tekrar sâdır olduğuna delâlet ediyor. 
Nesâi'nin tahric ettiği Berâ* hadisinde şöyle buyruluyor: 


"AĞN SUE E Ze AZN Ai AZN D En ZAN İN Ab lal S - 447 


Hazret-i Berâ'demiştir ki: “Biz, Peygamber (s.a.v.)in arkasında 
öğleyi kıhyor ve onun Lokmân ile Zâriyât sürelerinden 
okuduğunu âyet-be-âyet işitiyorduk” 

İbn-i Huzeyme de Hazret-i Enes*den bunun benzerini tahric et- 
miştir. Lâkin Enes Hazretleri Şi ve Zâriyât süreleri”nin 


yerine: | iyi Kİ vie | ve OD Zä, Sİ le 448 
yi zikretmişdir. 

Hadis-i şerif, birinci rek'atın uzatılmasına da delildir. Sebebini 
Abdürrezzâk'ın tahric ettiği yine bu Katâde hadisinin sonu izâh 
ediyor. Deniliyor ki: "d Ki SECH AN yağ öleli Aş AN" = 449 
“Anladık ki bununla nâsın ilk rek'ata yetişmesini istiyor”. Ebü 
Dâvud'daki Abdürrezzâk hadisinde Atâ'nın “Ben her namazda 
cemâat çoğalsın diye birinci rek'atde imamın uzun okumasını, 
ikinciyi kısadan kesmesini dilerim” dediği rivâyet olunuyor. Ibn-i 
Hibbân, uzatmanın kırâeti tertil yani tane tane okumak süretiyle 
yapılacağını, okunan âyetlerin birbirine müsâvi olacağını iddiâ eder. 
Müslim'in rivâyet ettiği Hafsa (r.a.) hadisi bu iddiâyı te'yid ediyor. 
Bu hadisde: Gu JAN alık > Saa Éy oS - 450 
“Süreyi, ondan uzun olandan daha uzun oluncaya kadar tertil 
ederdi” deniliyor. Bazılarında her iki rek'atde okunan âyet mikdarı 
birbirine müsâvidir. Birinci rek'atın uzunluğu başındaki iftitâh 
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duâsıyla Eüzü besmele den ileri gelir. Aşağıda gelecek Ebü Said 
hadisinde bu husüsa ait izâhât vardır. Beyhaki: “Birisini bekliyorsa ilk 
rek'atı uzatır, beklemezse her iki rek'atde müsâvi okur” diyor. Hadis-i 
şerifde, son rek'atlarda Fâtiha'dan başka birşey okunmayacağına delil 
vardır. Bu husüsda akşam namazı dahi hükümde dahildir. Maamafih 
İmâm Mâlik el-Muvatta'da Sunabihi'den, Hazreti Ebü Bekir (r.a.)“ı 


äu 


akşam namazının üçüncü rekatında: Eğ YU d 
Dg) š 


âyetini okurken işitdiğini rivâyet eder. Farz namazın son rek'atlarında 
süre okumanın müstehab olup olmadığı husüsunda İmâm-ı Şâfi*i (rh.) 
den iki kavil rivâyet ediliyor. 

Hadis-i şerifde zanna binâen haber vermenin câiz olduğuna da 
delâlet vardır. Çünkü süre okumayı yakinen bilmeğe imkân yokdur. 
Bazan okuduğu âyeti işittirmek bütün süreyi okuduğuna delil olamaz. 
Aşağıdaki Ebü Said hadisi de zan üzerine ihbâra delâlet ediyor. 
Habbab (r.a.) hadisi de öyledir. Hazret-i Habbâb (r.a.)'a: 
Peygamber (s.a.v.)'in öğle de ikindi de ne okuduğunu ne ile 
biliyorsunuz? diye sorulduğu vakit: "Sakalının kıpırdamasıyla", 
cevabını vermişdi. Bu bâbda Resülullâh (s.a.v.)'den kavli bir hadis-i 
şerif olsa söylerlerdi. 


sun 


5 
alg Deh pall AR A elo lr A.J Ai Jain eg 
A3 Mé "KÉ li A8 El Ze la ll A 
A Je pai Zo ll öz A e All AN Yİ 


, San an ÄUS Zen AN dë Yi e şa e e 

337/224 — Ebü Said-i Hudri (r.a)den rivâyet edilmişdir, 
demişdir ki: “Resülullâh (s.a.v.)'in öğle ve ikindi'de ne kadar 
ayakta durduğunu tahmin ederdik. Öğle'nin ilk iki rek*atındaki 
kıyâmını Süre-i Secdeyi (5 ke di son rek'atlarda bunun 
yarısı kadar. İkindinin ilk iki rek'atındakini öğlenin son 
rek'atları kadar; son rek'atlarındakini bunun yarısı kadar takdir 
ettik.” 

Bu hadisi İmâm Müslim rivâyet etmişdir. 

“Tahmin ederdik” demesinden anlaşılıyor ki, takdir ve tahmin 


Dr E ae, Zu e 7” b ege 
JU asp dl ay Lë cllk Jet ll Ey — yyer 
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edenler bir cemâat imiş. 

Filhakika İbn-i Mâce takdir edenlerin otuz sahâbe olduğunu 
rivâyet ediyor. Takdir edilen Süre-i Secde mikdârı her rekat için 
ayrıdır. Yani iki rek'atda da Fâtiha'dan sonra o miktar âyet okuyacak 
kadar ayakta kalırmış. “Son rek'atlarda bunun yarısı kadar” 
denilmesinden anlaşılıyor ki, onlarda da Fâtiha'dan sonra zamm-ı 
süre ediyormuş. Aksi takdirde yalnız bir Fâtiha okumakla ilk 
rek'atlardekinin yarısı kadar duramaz. “İkindinin ilk iki 
rek'atindekini öğlenin son rek'atları kadar” demesi bu işi daha fazla 
izâh etmiş oluyor. Çünkü ikindinin ilk rek'atlarında Fâtiha'dan sonra 
süre okuyacağı ma'lümdur. Demek ki öğlenin son rek'atlarında da 
zamm-ı süre varmış ki, ikindinin ilk rek'atlerine müsâvi oluyormuş. 

Bu husüsda hadisler çeşidlidir. Bazılarında ilk rek'atdeki 
uzatma: Bir kimse Baki'a giderek hâcetini gördükten ve evine 
dönerek abdest aldıktan sonra iki rek'atda Hazret-i Peygamber 
(s.a.v.)'e erişecek kadardı, deniliyor. Bu rivâyet Müslim ile 
Nesâi'dedir. İmâm Ahmed b. Hanbel ile Müslim'in tahric ettikleri 
Ebu Said (r.a.) hadisinde şöyle denilmektedir: 

Sü Da SN 3 Ai D AA ag san le Ai e ei öf - 451 
PT ROTE Aij Ju a ai SA pas ya 5 yayi WE sal Yi Oé Gë BC 

e Ee ET 
Peygamber (s.a.v.) öğle namazında ilk iki rek'atinin herbirinde 
otuz âyet miktarı, son iki rek'atında onbeş âyet mikdarı — yahut 
bunun yarısı kadar dedi — ikindide ilk iki rek'atının her birinde 
onbeş âyet mikdarı, son iki rek'atında da bunun yarısı kadar 
okuyordu”. 

Buradaki lafız, Müslim'indir. 

Bu hadis ikindi namazının son iki rek'atında Fâtiha'dan başka 
bir şey okunmayacağına, öğlenin son rek'atlarında ise okunacağına 
delâlet ediyor. Yukarıda Ebü Katâde hadisinde, Hazret-i 
Peygamber (s.a.v.)'in öğle namazının son iki rek'atında yalnız 
Fâtiha'yı okuduğunu görmüştük. O hadisin buradaki Ebü Said 
hadisine tercih edilmesi gerekir. Çünkü onu Buhâri ile Müslim 
ittifâkla rivâyet etmişlerdir. Buradakini ise yalnız Müslim rivâyet 
ediyor. Bir de o hadisdeki ihbâr tahmini değil kat'idir. Ebü Said 
hadisindeki ise zan ve tahmine göredir. Binâenaleyh hem rivâyet hem 
de dirâyet yönünden o hadis, bu hadise tercih edilir. Maamafıh 
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aralarını bulmak ve: “Resülullâh (s.a.v.) bazan son rek'atlarda 
Fâtiha'dan sonra süre veya âyet okur, bazanda okumazdı” demek 
mümkündür, deniliyor. Bu takdirde son rek'atlarda zamm-ı Süre 
bazan okunur, bazan terkedilen bir sünnet olmuş olur. 


Gë 2 ZE Wu en Şİ tele En — ere A 
LG iA d Jä aile geri iğ ala Lal Ai. Li 


Wa Ze glag le di Ao dl Aan a azl eigi i siz da 


308/225 — Süleyman b. Yesâr'”” (r.a.)'den rivâyet edilmişdir, 
demiştir ki: “filân öğle namazında ilk rek'atleri uzatıyor; İkindiyi 
hafif kıldırıyor. Akşam namazında mufassalın kısalarını, yatsıda 
ortalarını, sabâh namazında uzunlarını okuyordu. Bunun üzerine 
Ebü Hüreyre, “Namazı bundan daha ziyâde Resülullâh (s.a.v.)'in 
namazına benzeyen bir kimsenin arkasında namaz kılmadım” dedi. 

Bu hadisi, Nesâi sahih bir isnâdla tahric etmiştir. 

Hadis-i şerifdeki “filân”dan murad, Begavi'nin Şerhü's-Sünne 
adlı eserindeki izâhına göre Medine-i Münevvere'nin emiridir. 
Bazılarına göre ismi Amr b. Seleme'dir. Bazılarıda bunu Ömer b. 
Abdülaziz sanırlar. Fakat doğru değildir. Çünkü Ömer b. Abdülaziz 
Hazret-i Ebü Hüreyre (r.a.) vefât etdikten sonra dünyaya gelmiştir. 
Halbuki badrs de Ebü Hüreyre'nin bu zâtın arkasında namaz kıldığı 


7? Süleymân b. Yesâr (r.a.): Eyyüb Süleyman b. Yesâr olup Ümmü’l-Mü'minîn 
Meymüne (r.anhâ)'nın âzâdlısı ve Atâ b. Yesâr'ın kardeşidir. Medinelidir. 
Tâbitin'in büyüklerindendir. Fakih, fâzıl, âbid, ehl-i takvâ, sika yani mu'temed 
ve huccet bir zât idi. Fukahâ-yı Seb'a denilen yedi fakihin biridir. Fukahâ-yi 
Seb'a: Ashâb-ı Kirâm içinde ençok fetvâ veren yedi zâttır ki; I. Emîru’l-Mü’minîn 
Ömeru”i-Fârük (r.a.), Emiru'l-Mü'minin Aliyyibn-i Ebi Talib (r.a.) ve (k. veche), 
Abdullah b. Mes'üd (r.a.), Abdullah b. Abbas (r.a), Ümmü’l-Mü’minîn Hz. Âişe 
Sıddika (r.anhâ), Abdullah b. Ömer (r.a.), Zeyd bin Sâbit (r.a.). Bu büyük zâtları 
ta'kiben gelen Tâbi'in içinde “Fukahâ-i Seb'a” adıyla tanınan zâtlar da: Said b. 
Müseyyeb, Urvetübnü Zübeyr, Kâsım b. Muhammed, Ebü Bekir b. Abdurrahman, 
Hârice bin Zeyd, Süleyman bin Yesâr, Ubeydullah bin Abdullah bin Utbe b. 
Mes'üd'dur. Rıdvânullâhi aleyhim ecma'in. Bak: i'lâmü'1-Muvakkıf. 
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tasrih ediliyor. Mufassaldan murad: Bir takım sürelerdir. Bunların 
uzunları, ortaları ve kısaları vardır. Mufassal sürelerin nereden 
başladığı ihtilâflıdır. Sâffât süresinden veya Câsiyeden başlar 
diyenler olduğu gibi Kıtâl'den yahut Fetih'ten yahut Hucurât veya 
Sâf'dan başlar diyenler de vardır. Hattâ daha başka süreler göstere 
göstere Vedduhâ'ya kadar gidenler olmuştur. Mufassalların sonu 
bi'l-ittifâk Kur'anı Kerim'in sonudur. 

Ulemâ-yı Kiram: Sabah ve öğle namazlarında Mufassalların 
uzunlarını okumak hattâ Sabahınki öğleden daha uzun olmak, yatsı ile 
ikindide ortalarını, akşamda kısalarını okumak sünnetdir, diyorlar. Bu 
tertibdeki hikmeti şöyle anlatıyorlar: Sabah ve öğle zamanları uyku 
sebebiyle gaflet zamanıdır. Çünkü biri gecenin sonu diğeri kaylüle'** 
vaktidir. Binâenaleyh bunların uzun sürelerle kılınması gafletten 
dolayı geciken cemâatin yetişmesi içindir. İkindi, iş güç ve neşât 
zamanıdır. Bundan dolayı daha hafif kılınır. Akşamın ise vakti dardır. 
Bir de oruçluların iftârı ve müsâfire akşam yemeği ikrâmı zamanıdır. 
Binâenaleyh fazla tahfife muhtacdır. Yatsıda uykunun galebe çalması 
tehlikesi vardır. Lâkin vakti genişdir ve ikindiye benzer. 


0.J 


f p e a r e y ge? (3 o e — 5 
İs) AŞA JU SEM gay emlak AN e Eğ — VANİYeA 


sele Gi" Asbl Aİ gü az il As Ai 

309/226 — Cübeyr b. Mut'im (r.a.)'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.)'i akşam namazında Tür süresini 
okurken işitdim”. 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Fethü'i-Bâri'de bu işitmenin müslümanlığı kabül etmezden 
önce olduğu zikredilmiştir. Hadis-i şerif, akşam namazında kırâetin 
Mufassal sürelerin kısalarına münhasır olmadığına delildir. Hazret-i 
Resülullâhın (s.a.v.) akşam namazında “A'râf, Sâffât, Hâ Mim, 
Alâ, Tin” sürelerini ve Muavvezeteyn ile ve'-Mürselât süresini 
kezâ mufassalların kısalarını okuduğu rivâyet edilmiştir ve bu 
rivâyetinin hepsi sahihdir. Nesâf'nin tahric ettiği bir hadise göre 


180 Kaylüle: Kuşluk ve öğle zamanlarındaki uykudur. Uyku şart değildir, mutlak 
surette istirâhattır, diyenler de vardır. Tanyeri ağardıktan kuşluk vaktine kadar 
uyumak rızkın azalmasına, İkindi vaktinden akşama kadar uyumakta ömür 
noksânlığına sebeb olacağı, Peygamberimiz (s.a.v.) bildirmiş ve bu vakitlerde 
uyumaktan nehyetmiştir. 
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Resülullâh (s.a.v.) Akşam namazının iki rek'atında A'râf sûresi’ni 
bölerek okumuştur. Yatsıda Tin süresini okumuştur. Bu 
rivâyetlerden anlaşılıyor ki, Resülülah (s.a.v.) yerine ve zamanına 
göre zikredilen sürelerin hepsini, okumuştur. 


Aadi OC e EA TN 
KTM di ZN d EE ENEE SE le A 
al Sağa GË pr EI Ja" 3 


“İN eli" ipa o ab Le A- 

310/227 — Ebü Hüreyre (R, A.)'den rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: “Resülullâh (s.a.v.) Cuma günü sabah namazında «Secde 
Süresi» ile «İnsan» sürelerini okurdu”. 

Hadis-i şerif, müttefekun aleyhdir. 

Taberâni de İbn-i Mes'üd (ra) hadisinden “Bunu devam 
ettiriyordu” ziyâdesi vardır. 

Hadis-i Şerif, Resülullah (s.a.v.)'in bu namazda her zaman 
yaptığı şeyin bu olduğunu gösteriyor. Taberâni rivâyeti bundan 
devam ettiğini de bildiriyor. İbn-i Teymiye'ye göre bu sürelere 
devamdaki sır: Cuma gününde olmuş ve olacak her şeye şâmil 
olmalarıdır. Çünkü bu iki süre de Hazret-i Adem'in yaratılması, 
kıyâmet ve kulların haşri zikredilmektedir ki, bunlar hep cuma günü 
olmuş ve olacak şeylerdir. Binâenaleyh bunları okumak cuma 
gününde olmuş ve olacak şeyleri cemâate hatırlatmak demektir. Tâ ki 
geçmişten ibret alarak geleceğe E 


> © El" JG Us A 2) Ye 9 — YYAİYAY 
al Ya JL lie iş YI A) al a va 3 deu ale A 
cl E MAF Eyer yi vijé 
312/228 — kas radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Peygamber (s.a.v.) ile beraber namaz Kıldım. Hiçbir 
rahmet âyeti rastlamıyordu ki, onda durup (rahmet) istemesin. 
Hiç bir azab âyeti de geçmiyordu ki ondan istiâze etmesin”. 
Bu hadîsi, Beşler tahrîc etmiş; Tirmizî de hasen bulmuştur. 
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Hadis-i şerifde, namaz kılarken okuduğunu düşünüp Allâh'dan 
rahmetini dilemek, azâbından da Ona sığınmak gerektiğine delil 
vardır. Resülullâh'ın bu namazı ihtimâl gece namazıdır. Çünkü bu 
hadis mutlak ise de Abdurrahman İbn-i Ebi Leylâ â “““nın babasından 
rivâyet ettiği aynı mevzüdaki şu hadis ile mukayyeddir: 


S Şa ELİE çiş İk Iy See ` IG - 452 
"A0 Ki İL Ain Al JS Çİ, SA 
“Resülullâh (s.a.v.)'i farz olmayan bir namazda okurken işittim. 
Cennet ve cehennemin zikri geçince hemen; |... J) ga AL işci 
ateşten Allâh'a sığınırım, vay cehennemliklerin haline, dedi”. Bu 
hadisi, İmâm Ahmed rivâyet etmiştir. İbn-i Mâce de bu manada bir 
hadis rivâyet eder. Yine İmâm Ahmed, Hazret-i Aişe (r.anhâ)'dan şu 
hadisi tahric etmiştir: 
J LİN SA AZ ASİ an Al ÇİL dl Ai e İİ -453 
KK Lä D gé Ya YUZ, ES E H Lea d h pA Lä yl çi. Yy Olaf 


ST T aa EN 
“Resûlullâh (s.a.v.) ile «temam gecesi» namaza kalkdım. Bakara, 
Nisâ ve Âl-i İmrân okuyordu. İçinde korkutma bulunan hiçbir 
âyete rastlamıyordu ki Allâh azze ve celleye duâ ve istiâze 
etmesin. İçinde müjde olan bir âyet de geçmiyordu ki, Allâh azze 
ve celle'ye duâ edip niyâzda bulunmasın”. 
Nesâi ve Ebü Dâvud Avf İbn-i Mâlik'den şu hadisi tahric etmişlerdir: 
lh çö Çİ ele, 20 DÄ çiy dl Ai e AN İZ el — 454 


Be ef e ie KE Wu Mir EE PEDR ERAT 


“Resûlullâh (s.a.v.) ile beraber namaza kalkdım. Evvelâ 
misvâkdan başladı. Misvâklendi ve abdest aldı. Sonra kalktı ve 
namaz kıldı. Bakaraʻdan okumaya girişti. Hiçbir rahmet âyetine 


3! İbn-i Ebi Leylâ: Ebü Abdurrahman Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi 
Leylâ'dır. 74. H.'de dünyâya gelmiştir. Babası Abdurrahman (rh.) da Tâbi'in'in 
büyüklerindendir. Hazret-i Ömer, Hz. Ali, Zeyd bin Hâlid Ebâ Eyyübü”l-Ensâri 
(r.anhüm)'den rivâyeti vardır. Oğlu Ebi Leylâ 115. H.”de Küfe Kadısı olmuş 33 sene 
kadılık etmişdir. Şa'bi, Atâ, Nâfi'den rivâyet etmiş, kendisinden İmâm Süfyân-ı 
Sevri ve Şu'be ahz-ı hadis ve ilim tahsil eylemiştir. Müstakıllen ictihâdda bulunduğu 
ve bir usül-i ictihâdiyye tesis ettiği ilm-i hilâf kitaplarında yazılıdır. 148. H.'de 
irtihâl etmişdir, rahmetullâhi aleyhi. 
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tesadüf etmiyordu ki durup (rahmet) dilemesin ve hiçbir azâb 
âyetine rastlamıyordu ki durup istiâze eylemesin... ilâ âhir...” 
Yalnız Ebü Davud'un rivâyetinde misvâk ile abdest zikredilmemiştir. 

Bütün bu hadisler nâfile namaz hakkındadır. Nitekim 
Abdurrahman İbn-i Ebi Leylâ hadisinde tasrih edilmiştir. Namaz da 
gece namazıdır. Bunu da diğer hadislerden anlıyoruz. Zira Resül-i 
Ekrem (s.a.v.)'in farz bir namazda Bakare ve Âl-i İmrân 
süreleriyle imâm olduğu hiç rivâyet edilmemiştir. Hadisde “kalkdım” 
ta'birinin kullanılması da namazın gece namazı olduğuna işârettir. 
Maamafih, bunları bir kimse farzda okusa bir beis vardır, denilemez. 
Bâ-husüs yalnız kılan, başkalarına usanç da vermiyeceği cihetle bu 
süreleri okuyabilir. 

Hadisde geçen “Leyletüt-temam”dan murad: Kışın en uzun 
gecesi yahut henüz kısaldığı belli olmayan üç gecedir. Yahut gecenin 
uzunluğu on iki saati bulup geçtikten sonraki zamandır. 


le İN İz) JG GG Şİ EE EŞ — vari 

Gİ allel ji EECH öİ eşi gl Yİ eş gz ia 
Zei GE A İkiz öd Gs Sach ai yakasi EF 
KEN oas Öl 


313/229 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Dikkat edin! Ben rükü veya secde halinde Kur'an-ı 
okumaktan nehyolundum. Ama rükü'da siz Rabbi ta'zim edin. 
Secdeye gelince (orada) duâya çalışın. Zira duâlarmızın kabülü 
gerektir”. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i şerif bir mukadder suale cevap gibidir. Sanki: “Rükü'da, 
secdede biz ne yapacağız?” diye sorulmuş, Resül-i Ekrem de bu şekilde 
cevap vermiştir. Hazret-i Peygamber (s.a.v.) rükü'daki ta'zimin nasıl 
yapılacağını, bilfiil kendisi yaparak göstermiştir. Müslim'in bu bâbda 
Huzeyfe'den rivâyet ettiği hadisde: "ball Bett D SP: üz" —455 


“Resülallâh (s.a.v.): Sübhane Rabbiye'-Azim demeğe başladı” 
deniliyor. 
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Sadedinde bulunduğumuz hadis, rükü ve sücüd halinde Kur'ân 
okumanın memnü' olduğuna delâlet ediyor. Zâhirine bakılırsa 
rükü'da tesbih, secdede duâ etmenin vâcib olduğunu gösteriyor. 
Nitekim İmâm Ahmed İbn-i Hanbel ile hadis imamlarından bir 
cemâatin mezhebi budur. Cumhura göre ise müstehabdır. Çünkü 
vâcib olsa Hazret-i Peygamber, namazını beceremiyene emrederdi. 
“Rabbı ta'zim edin” emri, ancak bir defa ta'zim icâb eder. Çünkü 
emr-i mutlak tekrar îcâb etmez. Fakat Ebü Davud'un tahric ettiği İbn- 
i Mes'üd hadisinde ta'zimin üç defa yapılması emrediliyor. Hadis 
şudur: El 25, ebe) La dësen il Yİ ai Si aS lal" -456 


“Biriniz rükü etti mi üç defa “Sübhâne rabbiye'i-azim? desin. Bu 
onun en azıdır”. Hadisi, Tirmizi ile İbn-i Mâce rivâyet etmiştir. 
Yalnız Ebü Dâvud: “Bu hadisde irsâl vardır” diyor. Buhâri ile 
Tirmizi de aynı şeyi söylemişlerdir. “Bu onun en azıdır” denildiğine 
bakılırsa daha azının kâfi gelmemesi icâb eder. 

Hadis-i şerif, secde halinde duanın meşrü* olduğuna delildir. 
Secdenin icâbet yeri olduğuna da işâret vardır. 


$ ; ` a Ee E SCHEER 
, d dl ahn OST lä Lee dl ei Ae ën ren 
Di EŞİN Ae os) SS A İyi dan de A 


NEE 

314/230 — Âişe mali anhâ'dan rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Resülullâh (s. a.v.) rüküunda ve sücûdunda şöyle 
derdi: GEN Main E sall Alte -457 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

(EL nmn mânası: “Seni tenzih ederim Allâhım. Senin 
hamdine bürünürüm. Yâ Rabbi beni afvet” demektir. “Senin hamdine 
bürünerek seni tenzih ederim” manası da verilebilir. Hadis-i şerif 
çeşitli lafızlarla rivâyet edilmiştir. 

Bunlardan biri de şudur: 

e söle yade Mei ami ANE tdu" -458 


Hz. Âişe demiştir ki: “Peygamber (s.a.v.) kendisine: d 3 dc ele WI — £ 
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(süresi) nâzil olduktan sonra hiçbir namaz kılmamıştır ki: 
"A el All läit 3 VE säll AU -459 
dememiş olsun.” 

Bu hadis buradaki zikrin de rükü ve secdelerde yapılacağına 
delildir. Yukarıda geçen “Ama rüküda siz Rabbi o am edin” emri 
buna münâfi değildir. Çünkü buradaki zikir o ta am üzerine ziyâdedir. 
Binâenaleyh ikisi birden söylenir. Resûl-i Ekrem'in: * | oni EŞİN" -460 
“Yâ Rabbi beni afvet” diye duâ etmesi, Teâlâ Hazretlerinin: 


nis 


o ës D A dien Sech — 27 


“O halde Rabbinin hamdine bürünmüş olarak (Onu) tenzih et 
ve Ona istiğfârda bulun”! emrine imtisal içindir. Burada Fahr-i 
Kâinât (s.a.v.) Hazretlerinin kulluk vazifesini ifâ için Allâh'ın 
emrine imtisâle şitâb ettiği de ifâde olunmaktadır. 


ge il e Dis" AER 28 "e Soch dl Eş — Els 


3 ST. A. e e A 
D ii, 3 - Iİ a İç Pr o o, A 
af EE > dip d vk: K Ste İİ EE ni 


) kt 


> . A 
ra» gd - E e Ee E 
rg Gë RE E Gë pi Lë EH » AA RF i> slaw g~ All po 
> aöl a» Biri as aj BE Aë sz eg? 
JK hd ei eg v7 > CCS m Get Ge UZ rond kg EM 


et A 
A as iü, 4 


LK E GİS Sal AA Lë delt? Zë: N ai bi 
AS sën Bh Si 
315/231 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) namaza kalktığı vakit namaza 
dururken tekbir alır, sonra rüküa giderken tekbir ahr, sonra 
belini rüküdan kaldırırken [>> Gal ül sas) derdi. Sonra ayakda 
iken [>51 As & )) der, sonra secdeye inerken tekbir alırdı. Sonra 
başını kaldırırken tekbir alır, sonra secde ederken tekbir alır, 
sonra başını kaldırırken tekbir alırdı. Sonra bunu bütün 
namazında yapardı. İki rek'atte oturduktan sonra kalkarken 
tekbir alırdı”. 
Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 
Bazı izâhât: Hadisin başında «es us, Ain denildiğine göre 


3 Nasr Süresi, âyet: 3. 
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iftitâh tekbiri alınırken ve alınmazdan evvel bir şey yapılmayacak 
demektir: “Allâh hamd edene icabet eder” "adam rel A xe” -461 


demektir. Zira, Allâh'dan sevâb umarak Ona hamd edene Cenâb-ı 
Hak umduğunu verir. Binâenaleyh ondan sonra «al di, um demek 
münasib olur. Bunun manası: “Ey Rabbimiz, hamdi de sana ettik.” 
demektir. Fakat bu mâna, cümledeki «sı atıf edâtı olarak kabül 
ettiğimize göredir. Bu atıf, mukadder bir cümle üzerine yapılmış olur. 
Yani: “Ey Rabbimiz, sana itâat ettik ve sana hamdettik” demek 
olur. Maamafih «syn hâl mânasına yahut ziyâde olması da 
mümkündür. Nitekim bir rivâyette «s ysızdır. 

Hadis-i Şerif, zikredilen şeylerin meşrü* olduğuna delildir. 
Birinci tekbir, iftitâh tekbiridir. Bunun vâcib olduğuna dair delil 
yukarıda görülmüştü. 

Sâir tekbirlere gelince: Her rek'atde beş tekbir vardır. Üç ve 
dört rek'atli namazlarda ilk oturuşdan kalkarken dahi tekbir alınır. 
Binâenaleyh beş vakit farzlarında iftitâh tekbiri ile beraber 94, 
ifttâh tekbiri sayılmazsa 89 tekbir hâsıl olur. Ülemâ nakil 
tekbirlerinin hükmünde ihtilâf etmişlerdir. Bazılarına göre bunlar 
vâcibdir. Bu kavil İmâm Ahmed İbn-i Hanbel'den naklolunur. 

Delili: Resülullâh (s.a.v.)'in devamıdır. Bir de “Beni kılarken 
gördürünüz gibi kılın” hadisidir. Cumhüru ulemâya göre 
mendübdur. Çünkü bunları Hazret-i Peygamber (s.a.v.), namazını 
beceremiyen zâta öğretmemişti. Ona yalnız iftitâh tekbirini ta'lim 
buyurmuşlardı. Binâenaleyh bunlar vâcib değildir. Zira vâcib olsa 
onları da öğretirdi. Fakat cumhüra şu yolda cevab verilmiştir: 
Namazını beceremiyen hadisinin Rifäa İbni Râfi' rivâyetinde nakil 
tekbiri vardır. Hadisi Ebü Dâvud tahric etmiştir ki, mahall-i şâhid 
kısmı şudur: SE Ai dë Së - 462 
“Sonra Allâhü Ekber der; sonra rükü eder”. Aynı hadisde hem: 
(odan yal dil anl hem de säit tekbirleri zikrolunmuştur. Bu rivâyeti 
Tirmizi, Nesâi de tahric etmişlerdir. Bundan dolayıdır ki, İmâm 
Ahmed ile Dâvud-ı Zahiri, nakil tekbirlerinin vâcib olduğuna zâhib 
olmuşlardır. “Rüküa giderken, doğrulurken” gibi ta'birler 
kullanıldığına bakılırsa tekbir bu hareketlerle birlikde olacaktır. Bir 
rüknü edâya başlarken tekbire de başlar. Bazıları beraberliği 
sağlamak için tekbiri uzatır demişlerse de buna lüzüm yoktur. Lafzı 
eksik ve fazlaya kaçmadan söylemelidir. 

[asad 2 Da ) volan el Al kas) cümlelerine gelince: Zâhir-i hadise 
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bakılırsa imâm olsun, cemâat olsun, her namaz kılanın bunları 
söylemesi lâzımdır. Çünkü, Resülullâh'ın namazından bu cihet 
mutlak olarak rivâyet edilmiştir. Maamafıh, imâm olduğu halin 
rivâyet edilmiş olması ihtimâli de vardır. Çünkü mutlak kemâline 
sarfedilir. Resülullâh'ın kemâl üzere kılacağı namaz, şüphesiz ki 
cemâatle kıldığı namazda. Hanefilerle Şâfi'ilere ve diğerlerine göre 
(san al Al asu) cümlesini mutlak sürette nâfile kılan ile farz kılan 
imâm ve yalnız kılan söyliyecek, tahmidi yâni (Yasli 4 ÉL] imamın 
arkasındaki cemâat söyliyecektir. 

Delilleri: "LZ İĞ, idi le İN ke Ğİ JE A - 463 
“İmâm fs Gal AN aan] dedi mi, siz de Lal Al USA deyin” 
hadisidir. Bu hadisi Ebü Dâvud tahric etmiştir. Lâkin, buna da itirâz 
olunmuş ve bu hadis, cemâatin «ödas (yel dil saw » demesine mâni 
değildir. Binâenaleyh, cemâat tesmi' ile tahmidin ikisini de yapar 
denilmiştir. Fakat Ebü Davud'un Şa'bi'den tahric ettiği bir hadisde! 

Sİ Sİ) lit DSİ) Dee Aİ Ai pale EN) Ais ët Jar NI - 464 
“İmamın arkasındaki cemâat «sia yal Al aa» demez lâkin « AU 
zal » der” buyurmuştur ki, bu hadis Hanefiyye ile Şâfi'iyyenin 
kavillerini te'yid eder. Şu kadar var ki hadis mevküftur. Tahâvi ile 
İbn-i Abdilberr yalnız kılanın her ikisini söyleyeceğine icmâ", 
olduğunu iddiâ ederler. 


di İY) OUT 8 LS Ai ei Jİ Ae Aën vela 
HE: all JG SİN Ae cl an Wl ein le A. JL: 
MA seh Ze EAS LG Ska Yİ) li SL Gla 
S ët. o wg. ze Én, e e 
LJ ais Tél Ae A4 Sg- all Ji Sëll el 
SE Man NAZİ Aë İZ AE HE GI A H eze 
316/232 — Ebü Said-i Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) başını rüküdan 
kaldırdığı vakit: |ġ...2 di & , açi) derdi. [meâli şöyledir: 
Allâhım! Ey Rabbimiz! Sana gökler ve yer dolusu hamd olsun ve 


ondan sonra da dilediğin nesne dolusu... Ey senâ ve şeref sâhibi! (Bu 
söz) kulun -ki hepimiz Sana kuluz- söylediğinin en haklısıdır. 
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Allâhım! Senin verdiğini menedecek yoktur. Menettiğini de verecek 
yoktur. Lutuf ve keremin ve tâat üzerine tevfikın karşısında 
başkasının gınâ ve lutfu menfaat vermez”. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerifdeki “a4!” lafzı Müslim'de Ebü Said rivâyetinde 
bulunamamış; İbn-i Abbâs rivâyetinde bulunmuştur. "e A" kelimesini 
mahfüz bir mübtedanın haberi olmak üzere merfü' okumak da câizdir. 
Bu kelime, Ebü Davud'un Sünen'inde ve başkalarında “wa! sai 
şeklinde rivâyet edilmiştir. Müslim'deki İbn-i Abbâs rivâyetinde de 
öyledir. 

Bu rivâyetin tamamı Ebü Said'in lafzı değildir. Çünkü onun 
rivâyetinde "éi" lafzı yoktur. İbn-i Abbâs'ın lafzı da değildir, çünkü 
onda "A Il eda” ta'biri vardır. “isli; ell Jah” cümlesindeki “Jal” 
münâdâ olarak nasbedilmiştir. Fakat mahzüf bir mübtedânın haberi 
olmak üzere ref'de edilebilir ve o takdirde cümle: “asl , sl) Jal Sal; 
Sen sena ve şeref ehlisin” şekline girer. “ə” mahfüz bir 
mübtedânın haberidir. Takdiri şöyledir: “ill J 5al la”, Bu takdire 
göre aşağıdaki “hsi Ul «la Y” cümlesi haber değildir. Halbuki 
bazıları “ə” mübtedâ, “ais Y” cümlesi haberdir demişlerdir. 
Musannıf onu müste'nef bir cümle saymaktadır. Çünkü bazı 
rivâyetlerde bu cümle yoktur. e/-Mühezzeb şerhinde İbn-i Salâh'dan 
naklen şöyle deniliyor: Bunun mânası: 

ei Al Glidd Ah JE ugat" = 465 
“Kulun söylediğinin en haklısı senin verdiğini menedecek yoktur, 
demesidir”. 

“uc. Gi GİS” cümlesi mübtedâ ile haber arasında itirâz 
cümlesidir. Yahut “+l Jú L öf” cümlesi mâkablinin haberi olur. 
Fakat birinci şık evlâdır. 

Nevevi diyor ki: Evlâdır, çünkü onda Allâh'a kemal-i tefviz, 
onun kemâl-i kudretini, azametini, kahr ve sultânını, vahdâniyyet ve 
mahlükatı tedbirde tek olduğunu itirâf vardır. 

Hadis-i şerif bu zikrin her namaz kılan için bu rükünde meşrü' 
olduğuna delildir. Hamd, güyâ bir cisme teşbih edilmiş de hadisde 
sayılan o büyük zarfları, yerleri gökleri doldurmuştur. Bununla onun 
çokluğu şanına lâyık bir sürette ifade edilmiş daha sonra “dilediğin 
nesne dolusu” buyurularak şâm daha da yüceltilmişdir. 

Senâ: Güzellikle tavsif ve medhetmektir. 

el-Cedd: Cimin fethiyle azamet ve gınâ demektir. 
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Cid kelimesi: Cim'in kesri ile çalışmak demektir. Fakat bu 
rivâyet zayıftır. 


vi EE MZ AZN, E, - Ce E 
ge Al İs) Ju JU Var A 2) Lë ui ën TT 
ls Aasch. Je ika azl dë ARİ ol özel dis Ai 


le Aë ol abi oS g diğ aal Jade 

317/233 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa/lallâhü aleyhi ve sellem: 

“-Mübârek alınlarını gösterip- alın üzerine, (mübârek 
elleriyle) burnuna işâret etti, eller, dizler ve ayak uçları olmak 
üzere yedi kemik (âzâ) üzerine secde etmekle emrolundum?”. 
buyurdular. 

Hadis müttefekun aleyhdir. 

Hadisin bir rivâyetinde “© pl” yerine "UA" yâni, emrolunduk 
ey ümmet, başka bir rivâyetinde “al-s we Äl La Çal yi” 
“Peygamber (s.a.v.) emretti” denilmiştir. Bu rivâyetlerin üçü de 
Buhâri dedir. “s Ji,” “Eliyle işâret etti” cümlesini ` Nesâf'nin 
rivâyeti tefsir etmiştir. O rivâyette İbn-i Tâvüs diyor ki: 

“Elini alnına koydu ve burnunun üzerine çekerek: Şu bir, 
dedi”. Kurtubi: Bu, secdede alnın asıl, burnun ona tâbi olduğunu 
gösterir, demiştir. İbn-i Dakikı”I-İyd dahi: bunun manası, Resûl-i 
Ekrem (s.a.v.) onları bir âzâ gibi saydı, demektir. Yoksa, âzâ sekiz 
olurdu, diyor. 

“Eller”den murâd: avuçlardır. Hattâ bir rivâyette tasrih de 
edilmiştir. Ayak uçlarından murad da: ayaklarını dikerek 
parmaklarının ucuna basmak, ökçelerini yukarıya kaldırarak üstlerini 
kıbleye karşı çevirmektir. Bu ta'rif, secdenin sıfatı hakkındaki Ebü 
Humeyd hadisinde vardır. 

Secdede el parmaklarını bir araya toplamak mendübdur, çünkü 
açılırsa bazılarının uçları kıbleden döner diyorlar. Ayak parmakları 
hakkındaki hüküm ise namazın sıfatı bâbındaki Ebü Humeyd 
hadisinde yukarda görülmüştü. O hadisde “LAI ala) pbob büt” 
“Ayak parmaklarını kıbleye çevirdi” denilir. 

Bu hadis-i şerif, sayılan âzânın üzerine secde etmenin vâcib 
olduğuna delildir. Zira; Hazret-i Peygamber (s.a.v.) bunların Allâh 
tarafından kendisine ve ümmetine emrolunduğunu emir sigasıyla 
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bildiriyor. Bu siga ise vücüb ifâde eder. Maamafih, mes'ele yine de 
ihtilâflıdır. Bazılarına ve Şâfi'i'nin bir kavline göre vâcibdir. 
Hanefilere göre de öyle ise de Ebü Hanife alın ile burundan birinin 
üzerine secde etmek kâfidir diyor. Delili: (4&i A sav Jls] “Eliyle 
burnuna işâret etti” hadisidir. İmâmeyn'e göre zarüret olmadıkça 
câiz değildir. Musannif Fethu'I-bâri'de şöyle diyor: Burun üzerine 
secde mes'elesinde, Ebü Hanife tarafından bu hadisle istidlâl 
olunmuştur. İbn-i Dakîki’l-fyd demiştir ki: Hak olan, böyle bir şey 
cebhenin tasrihine muâraza edemez velev ki alınla burnun bir uzuv 
gibi telakkisi itikâd olunsun. Çünkü bu sade tesmiye ve ibârededir. 
Delâlet ettiği hükümde değildir. 

Hadisin zâhiri bütün alnın üzerine secde etmenin vâcib 
olduğunu gösteriyor. Çünkü, Hazret-i Peygamber (s.a.v.) bu bâbda 
(Miz Sesi “Alnınmı secde yerine değdir” buyurmuştur. 
Binâenaleyh, alnını mümkün mertebe yere değdirmek icâb eder. 
Üzerine secde edilecek âzâdan dizler gibi kapalı olanları secde için 
açmak lâzım değildir. Bunda hilâf yoksa da, alın kapalı olduğunda 
açılıp açılmaması ihtilâflıdır. Bazlarına göre açmak vâcibdir. 

Delilleri Ebü Davud'un «ds yaliyinde tahric ettiği şu hadistir: 


diğe dë AC) äi an dëi EC yl a E ER E, -466 


pen Op Ach 
“Resülullâh (s.a.v.) yanıbaşında secde eden bir adam gördü. 
Alnına sarık sarmıştı. Hemen onun yüzünü açtı”. Lâkin Buhâri 
Hasen'den ta' lik süretiyle şu hadisi, riv âyet eder: 
cate E PN EA SE: Ale A > Au Je? Gelle el ST - 467 
CEO CN KE ie 
“Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâbı elleri elbiselerinin içinde iken secde 
ederlerdi. İçlerinden bazısı sarığının üzerine secde ederdi”. Bu 
hadisi Beyhaki vasletmiş ve: “Secde hakkında bu hadis, sahâbeye 
mevküf olarak en sahih bir şeydir” demiştir. Resülullâh (s.a.v.)'in 
sarığının katı üzerine secde eder idiğini gösteren hadisler kimi İbn-i 
Abbâs ile İbn-i Ebi Evfâ'dan, kimi Câbir ve Enes'den rivâyet 
edilmiş ise de bunların hepsi zayıftır. İmâm Beyhaki bunları ve daha 
başkalarım zikrederek “Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'in sarığının katı 
üzerine secde ettiğine dâir merfü' olarak hiçbir şey sâbit olmamıştır” 
demiştir. Böylece iki tarafın delilleri vücüb isbât edememektedir. 
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Binâenaleyh, ikisi de, yani açmak da açmamak da câiz olmak icâb 
eder. Vâkıâ Habbâb hadisinde: 

me sh Gata ela ale a Ai dén Çİ SS 468 
“Resülullâh (s.a.v.)'e kızgın yerin yüzlerimize ve avuçlarımıza 
vuran sıcağından şikâyet ettik; şikâyetimizi kabül etmedi, ilâ... 
âhiri...” deniliyorsa da bu hadisde mevzüu bahis âzânın açılıp 
açılmadığına bir delâlet yoktur. Müslim'in Hazret-i Enes'den rivâyet 
ettiği hadisde de: “Sıcağın şiddetinden her birerlerinin elbiselerini 
yayarak üzerlerine secde ettikleri” beyân ediliyor. Fakat bunda 
ihtilâf yoktur. İhtilâf edilen cihet, sırtındaki elbisenin üzerine edilen 
secdedir. Enes hadisi ise iki tarafa yâni sırtında olmağa da olmamağa 
da ihtimâllidir. 

La Jain ol AS dl ebe ie el Ea — avara 


YAĞ iy SN Eg aş b) OS iğ alé 
SA WE u st 51 


D gg 


318/234 —İbn-i Buhayne''den rivâyet olunmuştur ki 
“Peygamber (s.a.v.), secde ettiği zaman, kollarını tâ koltuklarının 
beyazı görününceye kadar aralardı”. Müttefekun aleyhdir. 

Bu hadis, namazda bu şekilde hareket edileceğine delildir. 

Bundaki hikmet: Her âzâyı ayrı ayrı meydana çıkararak secdede 
iken bir adamın birkaç kişi gibi görünmesini te'min etmektir. Bu 
mânâ, Tâberâni'nin zayıf bir isnâdla İbn-i Ömer (r.a.)'dan tahric 
ettiği şu hadisde açıktır: 


(940. 


null, ab TË 
“Yırtıcı gibi serilip yatma. Avuçlarınla dayan, kollarını aç. Bunu 
yaptın mı, senin her uzvun secde eder”. Müslüm Meymüne hadisi 
dahi aynı sarahati arz ediyor. Hazret-i Meymüne (R.Aanhâ) diyor ki: 
E SASON DSİ Se OİB odda iğ gl Ai. le yl ET -470 
“Peygamber (s.a.v.) kollarını açardı, o derecede ki, hani (kedi 
gibi) bir hayvan geçmek istese geçerdi”. 


183 İbn-i Buhayne radıyallâhü anh: Abdullah İbn-i Mâlik İbn-i Buhayne'dir. 54 
ile 58 tarihleri arasında vefât etmiştir. 
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Bu hadislerin zâhiri her ne kadar vücüb ifâde ederse de Ebü 
Davud'un tahric ettiği Ebü Hüreyre hadisi, kolları açmanın vâcib 
olmadığını gösterir. Ebü Hüreyre (al diyor. ki: 


LE Fi vir Ai Bo > elle! LSA -471 


"E Än Le 
“Peygamber (s.a.v.)'in Ashâbı, kollarını açtıkları zaman secde 
etmenin zorluğundan kendisine şikâyet ettiler. Bunun üzerine 
Resül-i Ekrem: Dizlerden yardım alın” buyurdular. 

Hadisin râvilerinden İbn-i Aclân: Bu, secde uzadığı zaman 
dirseklerini dizlerinin üzerine koymakla olur” diyor. 

“Tâ koltuklarının beyazı görününceye kadar” ifâdesinden 
bazıları, Resülullâh (s.a.v.)'in sırtında gömleği olmadığını sanmış ise 
de, ibârede buna bir delil yoktur. Çünkü gömleği sırtında iken de 
koltuğunun kenarı görünebilir. Bâ-husüs, o devrin gömlekleri kolları 
yırtmaçlı ve geniş oluyordu. Binâenaleyh, gömleğinin yeninden 
koltuk altları görünebilir. 


pe A de Ju HF Aë AN erf / ri Je oy el e A RT — Creleng 

HEH iliği a Séi: EE e AR ER ele 8 ale Ai 

319/235 — Berâ' Eë Âzib'“* radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem: 

“Secde ettin mi ellerini koy, dirseklerini kaldır” buyurdular. 

Bu hadisi Müslim rivâyet etmiştir. 

Yukarıdaki Hadis-i şerif, namazda bu hey'ette bulunmanın 
vücübuna delildir. Fakat ulemâ ondaki emri nedib mânâsına 
almışlardı. Diyorlar ki: Bundaki hikmet, tevâzua daha elverişli, alnı 
burnu yere değdirmeğe daha muvâfık ve tenbeller kıyafetinden uzak 
oluşudur. Çünkü namazında yere yayılanın hâli, köpeğe benzer ve 
namazı hiçe saydığını gösterir. Fakat bu hüküm erkek hakkındadır. 
Kadın bu husüsda erkek gibi değildir. Sebebini Ebü Davud'un el- 


184 Berâ' İbn-i Âzib radıyallâhü anh: Ebü Amâre Berâ, İbn-i Âzib, İbn-i Hars, 
Evsi, Ensâri, Hârisi'dir. Yaşı küçük olduğu için Bedir gazasına Hazret-i 
Peygamber (s.a.v.) tarafından iştirâk ettirilmemiş, fakat sonradan Resülullâh 
(s.a.v.)'in maiyyetinde ondört gazada bulunmuştur. İlk iştirâk ettiği gazâ Hendek'dir. 
Bir rivayete göre Rey şehrini 24 tarihlerinde fethetmiş, Mis'ab İbn-i Zübeyr 
zamanında Küfe'de vefât etmiştir. 


386 


Merâsil'inde Zeyd İbn-i Ebi Habib'den rivâyet ettiği şu hadis 
açıklamaktadır. 

A Gë, D ZU E gi İZ KE ap ANE ANS 472 

NS A A TC O 4 Yİ Al an 
“Resülullâh (s.a.v.) namaz kılan iki kadının yanına uğradı ve 
buyurdu ki: Secde ettiniz mi, vücüdun bir kısmını yere toplayın. 
Çünkü kadın bu husüsda adam gibi değildir, buyurdular”. 

Beyhaki: Bu mürsel, bu bâbdaki iki mevsülden daha iyidir, 
demiştir. Beyhaki o iki mevsülü Sünen'inde rivâyet etmiş; zayıf 
noktalarını da göstermiştir. 

Parmakları rükü'da açmak sünnettir. Çünkü Ebü Davud'un 
rivâyet ettiği Ebü Humeyd Sâidi hadisinde şöyle deniliyor: 

ll éi Salt ag së AS Mi dl Ai d OS -473 
“Resülullâh (s.a.v.) elleriyle dizlerini yakalamış gibi tutuyor, 
parmaklarının arasını aralıyordu”. 

Kollarını aralıyarak yanlardan uzaklaştırmak da sünnettir. 
Nitekim yukarıki Ebü Humeyd hadisinde beyân edilmiştir. O hadisi 
İbn-i Huzeyfe şu lafızlarla rivâyet ediyor: aim EN pey -474 
“İki elini yanlarından uzaklaştırdı”. Musannıf, İbn-i Buhayne 
hadisini et-Telhis nâm eserinde de iki defa zikretmiştir. Hadis 
sahihdir. Binâenaleyh onu hem rüküa hem de sücüda delil getirmiştir. 
Çünkü hadis ikisine de ihtimâllidir. 


o ð Fia sas A, — oe s a 2 0. 
dike Ol edi ei zë MY yp — ele, 
alol Gë dësen Il tali Zéi 3 655 l5) OS ein ale 

KE 

320/236 — Vâil İbn-i Huer radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki: “Peygamber (s.a.v.) rükü ettiği vakit parmaklarının 
arasını aralar, secdeye vardığında parmaklarını kapardı”. 

Bu hadisi Hâkim rivâyet etmiştir. 

Parmaklardan murâd: El parmaklarıdır. Ulemâ parmakları 
yummakdaki hikmet, parmakların Kıble'ye dönmesidir, diyorlar. 
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di Jan eg 8 GE Ai wien SIS Ge — Een? 


Se? Sat Am 4 Sch ola, oz e a AS EK aile AN BE 
321/237 — Aişe radıyallâhü anbi dan rivâyet edilmiştir, demiştir 
ki: “Resülullâh (s.a.v.)'i bağdaş kurarak namaz kılarken gördüm”. 
Bu hadisi, Nesâi rivâyet etmiş İbn-i Huzeyme sahihlemiştir. 
Beyhaki dahi Abdullah İbn-i Zübeyr'den şu hadisi rivâyet eder: 


ye ey Bak An LE EK edi İyi" - 475 


“Resülullâh (s.a.v.)'i şöyle duâ ederken gördüm (dedi) ve bağdaş 
kurmuş otururken ellerini dizlerinin üzerine koydu”. 

Yine bu hadisi Beyhaki Hurneyd'den şu a Sek 
etmiştir: li LİE O da GA ei) ' -476 
“Enes'i döşeğinin üzerinde bağdaş kurmuş, namaz kılarken 
gördüm”. Buhâri bu hadisi ta'lik etmiştir. 

Ulemâ diyor ki: Bağdaş kurmanın şekli: sağ ayağının iç 
tarafını sol uyluğunun altına; sol ayağının iç tarafını da sağ 
uyluğunun altına koymaktır. Avuçlar da rükü hâlindeki gibi dizlerin 
üzerine konarak parmaklar aralanacaktır. 

Hadis-i şerif, hastanın namaz kılarken nasıl oturacağına delildir. 
Çünkü bu hadis, oturarak namaz kılacak hasta hakkında vârid 
olmuştur. Hazret-i Peygamber (s.a.v.) atından düşerek ayağı çıktığı 
zaman böyle bağdaş kurarak kılmıştı. 


Dë d 1. H e İN Aor N e ER o ozz 
adle ail seg il Ol Le Al ei, pls el Aën YAY 
E İLA ue e ABİ SA ech éi dt OS lan 
Zeen vil al A Lİ YA AZI 3). İY 

322/238 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir ki: “Peygamber (s.a.v.) iki secde arasında Jl sell 
derdi”. Meâli şöyledir: Yâ Rabb, beni afveyle, o bana acı, beni 
hidâyet buyur, bana afiyet ve rızk ver. 

Bu hadisi, Nesâi müstesnâ dörtler rivâyet etmiştir. Lafiz Ebü 
Davud'undur. Hâkim de sahihlemiştir. 

Tirmizi'nin rivâyetinde “a 44” yerine “səl” lafzı vardır 
“çile €" kaydı da yoktur. İbn-i Mâce rivâyetinde de “42/3” ile 
“əl” lafızlarını bir arada zikretmiş fakat “mf” ve “ie” 
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lafızlarını kaydetmiştir. Hâkim dahi bu iki lafzı bir arada zikretmekle 
beraber “öle 5" lafzını zikretmemiştir. 

Hadis-i şerif, iki secde arasında oturunca duâ etmenin meşrü* 
olduğuna delildir. Zâhir, Resülullâh (s.a.v.)'in bu duayı aşikâr 
okuduğunu gösteriyor. 


SL WEE hr 25 A 2) EA / AU ypg — ralrer 
a45 d éi Ze İş A2 DU adaş ele Je 


Sİ A Tel BEE 
323/239 — Mâlik İbn-i Hüveyris radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki “Peygamber (s.a.v.)'i namaz kılarken görmüş. 
Namazının tek (rek'atında) olduğu zaman, tâ oturup 
dogrulmadıkça kalkmazmış”. 
Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmişdir. 
Buhâri'nin bir rivâyetinde hadisin lafzı şöyledir: 
"MERİ YY le ALE el ap E e EA 477 
“Başını ikinci secdeden kaldırdığı zaman oturur, yere dayanır, 
sonra e Yine Buhâri "de şöyle bir rivâyet vardır: 


` ai sie A dÉ a a EYİ, Det eil A — 478 
“Sonra secdeye indi, sonra ayaklarını bükdü ve her uzvu yerine 
gelinceye kadar oturdu, sonra kalkdı”. Bu oturuş; namazını 
beceremeyen hadisinin bazı rivâyetlerinde de zikredilmişdir. Hadis-i 
şerif bu oturuşun birinci rek'atin ikinci secdesiyle, üçüncü rek'atın 
secdelerinden sonra meşrü' olduğuna delâlet etmekdedir. 

Buna al Yİ la; istirâhat oturuşu» derler. İmâm-ı Şâfi f bir 
kavlinde buna kâil olmuşsa da meşhür kavline göre câiz görmemiştir. 
Hanefilerle, Mâlikiler ve Hanbeliler'e ve diğer bazı zevâta göre bu 
oturuş mear" değildir. 

Delilleri: Vâil b. Hucr'un Resülullâh (s.a.v.)'in namazı 
hakkındaki hadisden Segen? ee RL “a ALİ, 3) 13) AEN -479 
“İki secdeden başını kaldırdı mı kalkarak doğrulurdu” ifâdesidir. 
Bu hadisi, Bezzâr Müsned'inde rivâyet etmiştir. Fakat Nevevi zayıf 
bulmuştur. İstirâhat oturuşunu câiz görmeyenler İbn-i Münzir'in 
rivâyet ettiği, alttaki Numan b. Ebi Ayyaş hadisiyle istidlâl ederler: 
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, 0 AE ln ls AN Je Ai Jr bel Zo del? a i cso - 480 

TL lg sl? zb Ee a a ET Së JN A öm a 
“Resülullâh (s.a.v.)'in Ashâbından bir çoklarına yetiştim, 
(bunlardan her biri) başını ilk rek'atde ve üçüncüde secdeden 
kaldırdığı zaman, bulunduğu vaziyetde (hemen) kalkar, 
oturmazdı”. Bazıları bu hadislere toptan cevap vermeye çalışmış ve: 
menfaat yoktur. Çünkü oturan da sünnettir diye oturur, terk eden de 
sünnettir diye terk eder. Bu oturuşun vâcib olduğuna kâil olan yoktur, 
demişlerdir. 


än, Lb . ell Abt Ze A >) RE lex? 


ae gi S E EE EE 
A al A Deeg E E let ln H 
IS EĞE e e 

324/240 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki 
Resülullâh (s.a.v.): “Bir ay (namazda) rüküdan sonra bazı Arab 
kabilelerine bedduâ ederek kunüt yapmış. Sonra bunu terk 
etmişdir”. 

Bu hadîs, müttefekun aleyhdir. 

Ahmed ile Dâre Kutni'de başka yoldan bunun benzeri vardır. 
“Sabah namazında ise tâ dünyadan ayrılıncaya kadar kunüt 
okumağa devam etti” ifâdesini de ziyâde etmiştir. 

Haklarında beddua edilen arap kabilelerinin adları bazı 
rivâyetlerde açıklanmıştır. Bunlar Ri“), Usayye ve Benü Lıhyân'dır. 
Hadisin lafzı Buhâri'de Âsım-ı Ahvel'den uzunboylu rivâyet 
edilmiştir. Âsım şöyle demiştir: 

"D'A A ERİN ayla Gi yi ei - 481 


GÍ JG e Nİ li A AU gt S y sei ak du Sai yi fei 
ei ai Gİ İğ Zİ s e ga 
a li EE RÉI KS EL Ye.” HEN 


Ke, ağ én, Kan A 28 Ae Ska dis Ai. e A 
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“Enes b. Mâlik'e kunütu sordum, “kunüt vardı” dedi. Rüküdan 
evvel mi? idi, sonra mı? dedim. “Evvel” idi, dedi. Ya falan bana 
senin rüküdan sonra dediğini haber verdi de... dedim. “Hatâ 
etmiş, Resülullâh (s.a.v.) rüküdan sonra ancak bir ay kunüt 
yaptı. Zannederim kendilerine kurrâ denilen yetmiş kişi kadar 
bir cemâati, müşriklerden bir cemâata ki -adetçe müşriklerden 
az idiler- göndermişti. Onlarda (yani müşrikler) gadrederek 
kurrâyı öldürmüşlerdi. Resülullâh (s.a.v.) ile bu müşrikler 
arasında muâhede vardı. Bunun üzerine Resülullâh (s.a.v.) bir ay 
onlar aleyhine duâ ederek kunüt eyledi” dedi. 

Bahsimizin mevzüu olan hadisdeki «4S 5 ein «sonra onu terk 
etti» sözü sabah namazından mâ'adâ namazlardadır. Bunu hadisin 
sonundaki ziyâdeden anlıyoruz. Maamafih Hazreti Enes'den kunüt 
hakkında rivâyet edilen hadisler muzdarib ve sabah namazı 
hakkındakiler birbirine muârızdır. e/-Hedyü'n-Nebevi namlı eserde 
bunların arası cem edilmeye çalışılmış ve: “Bu hadislerin hepsi 
sahihdir, birbirini tasdik eder, aralarında tenâkuz yoktur. Çünkü 
Enes'in rüküdan önce diye anlattığı kunüt rükü'dan sonraki kunüt 
değildir. Vakit tayin ederek söylediği kunüt mutlak zikredildiğinin 
gayrıdır. Enes'in rüküdan evvel dediği kunüt; kırâet için ayakta uzun 
zaman kalkmakdır. Rüküdan sonra dediği kunüt; duâ için ayakda 
fazlaca durmakdır. İşte bir ay yaparak kimi bir kavmin aleyhine kimi 
de bir kavmin lehine duâ ettiği, sonradan duâ ve senâ için dünyadan 
gidene kadar devam ettirdiği kunüt budur...” denilmiş ise de bu tevcih 
“sabah namazında ise, tâ dünyadan ayrılıncaya kadar kunüt okumağa 
devam etti” ifadesiyle birbirini tutmuyor ve anlaşılıyor ki müddet-i 
ömrünce devam ettiği kunüt sabah namazına mahsüsdur. Rüküdan 
sonra kıyâmda fazla kalmak ise bütün namazlara âmm ve şâmildir. 

Hâkim'in Hazret-i Ebü Hüreyre'den rivâyet ederek 
sahihlediği bir hadisde: “Resülullâh (s.a.v.) sabah namazının ikinci 
rekatinde başını rüküdan kaldırdıktan sonra ellerini kaldırarak: 
[pal Ah Sa ya il asli) diye duâ ederdiği açıklanıyorsa da o 
hadisin râvileri arasında Abdullah b. Said-i Makberi vardır ki, huccet 
olamaz. 

Sabah namazının son rüküundan sonra duâ etmenin sünnet 
olduğuna selef ve halefden bazı zevât ile İmâm-ı Şâfii kâil olmuş; 
fakat hangi lafızlarla duâ edileceğinde ihtilâf etmişlerdir. Bazıları 
Kur'ân-ı Kerim âyetleriyle duâ edilir demiştir. İmâm-ı Şâfi f ise: 
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"ae A va cb Şaki säll -482 
“Yâ Rab! beni hidâyet ettiklerin arasında hidâyet buyur... ilâ 
âhir...” duasının okunacağına zâhib olmuştur. 


Y OS yl al di de el OI Ae di ebe Ei veee 
LAKE UN Ala ei le ES yi veya G3 Y 

326/241 — Enes radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki 
“Peygamber (s.a.v.) ancak bir kavme hayır duâ, yahut bir kavme 
bedduâ ettiği zaman kunüt ederdi”. 

Bu hadisi, İbn-i Huzeyme sahihlemişdir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in hayır duası Mekke'deki zayıf 
müslümanlar içindi. Bedduasını ise az yukarıda gördük. 

Bu hadise bakarak bazıları: Felâket zamanında kunüt 
yaparak hâdiseye göre duada bulunmak sünnettir, derler. Bu 
kavil fena değilse de Resülullâh (s.a.v.)'in başına hendek muhâsarası 
gibi felâketler geldiği halde bunlarda kunüt yaptığı rivâyet 
edilmemişdir, diyerek buna itirâz edilmişdir. 

Hanefiler'e göre sabah namazında kunüt yoktur, çünkü 
nehyedilmiştir. Bunlar aşağıdaki hadisle istidlâl ederler. 


pa 


éi Se e e SR e í o o» o. . 
adb" Ju ap dii a) Yi b o dan Eş — rr 
elen ale La dI dyag al le A8 Al Be 


sÍ JÚ t al i Oas pÓ e Aj OLEE EE 
EEA EEE A E 
327/242 — Said b. Târik Eşcei'* radıyallâhü anh'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Babama; babacığım, sen Resülullâh 
(s.a.v.)'in, Ebü Bekir'in Ömer'in Osmân'ın ve Ali'nin arkasında 
namaz kıldın. Sabah namazında hiç kunüt yapıyorlar mıydı? diye 
sordum, Ey oğulcuğum uydurmadır, dedi”. 
Bu hadisi, Ebü Dâvud müstesnâ, Beşler rivâyet etmiştir. 
Bu hadisde adı geçen zevâtdan bunun hilâfı da rivâyet 


' Said b. Târik Eşce'i radıyallâhü anh: Küfelilerden sayılan Târık b. Eşyem'in 
oğludur. Künyesi Ebü Mâlik'dir. Babasından hadis rivâyet etmişdir. 


392 


edilmiştir. İki rivâyetin arasını bulmak için: bazan kunüt yapmış; 
bazan yapmamışdır, diyenler olmuşdur. Hanefiler'e gelince: Onlar 
bu hadisle istidlâl ederek sabah namazında kunütu memnü' 
addetmişler, çünkü muhdesdir, "" demişlerdir. 


H k H Ce, gé ssa A e 2 DEE Zeg 
adi Jain, lé "JB AG Ai. aen. Je (8 cl 63 Arr 
ÉSA Zei, Al EŞ zl ei. A ei pl el ée NA 
u gi y ulak d A ll dh, dep eee Zei, sez 
E5 cS ói da di Y iy A Ya Gİ iğ 
Ale ERS 
EE 
JA. de dä, ai azl ie E S 
A. LSA OË AR GE AN ie LA eler 
ck ale éi EM Zu ill, Aan D Hei Als j alaz le 
328/243 — Hasan b. Ali'*” radıyallâhü anhümâ den rivâyet edil- 
miştir, demiştir ki: “Bana Resülullâh (s.a.v.) bir takım kelimeler öğ- 
retti. Onları vitrin kunütunda okuyorum: (&).....54! eşli) Meâli: “Yâ 
Rabbi, beni hidâyet ettiklerin arasında hidâyet eyle, bana afiyet 
verdiklerin arasında afiyet ver, yardım ettiklerinin arasında yardım et, 
verdiklerinde bana bereket ihsân eyle. Kazâ buyurduğunun şerrinden 


beni koru. Çünkü hükmeden sensin. Sana hükmedilmez. Hiç şüphe yok 
ki senin yardım ettiğin, perişan olmaz. Mübareksin Rabbimiz, yücesin”. 


186 Muhdes : Sonradan uydurulan şey demektir ki, bid'atdır. 

IT Hasan b. Ali radıyallâhü anh: Ebü Muhammed Hasan b. Ali, Resülullâh 
(s.a.v.)'in torunudur. Hicretin üçüncü senesi Ramazânında doğmuştur. İbn-i Abdi'l — 
Berr, doğum tarihi husüsunda söylenenlerin en sahihi budur, dedikten sonra: “Hasan 
(r.a.), halim, selim, müttaki, fâzıl bir zâttı. Vera' ve takvâsı, dünyayı ve hilâfeti terk 
edip âhirete yönelmesine sebeb olmuştur” der. Babasından sonra nås kendisine b'at 
ettiler ve yedi ay kadar Irak'da ve Horasan'da halife kaldı. Hazret-i Hasan'ın 
faziletleri saymakla bitmez. 51 tarihinde Medine-i Münevvere'de irtihâl eylemiş ve 
Baki'a defnolunmuştur, radıyallâhü anh. 
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Bu hadisi, Beşler rivâyet etmiştir. Taberani ile Beyhaki şunu 
ziyâde etmişlerdir: "aile ga aş Ys ; Senin gadab ettiklerin felah 
bulmaz”. Nesâi de sonunda başka bir vecheden şunu ilâve etmiştir. 
“ül le la? ai La; ` Allâh Peygambere salât eylesin”. 

328/243 — Beyhaki'de İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den şu 
ziyâde vardır: “Resülullâh (s.a.v.) bize sabah namazının 
kunütunda okuyacağımız bir duâ öğretirdi”. 

Bunun senedinde zaaf vardır. 

Yalnız Nesâi'nin sondaki ziyâdesi için musannif. “Bu ziyâde 
gariptir, sâbit değildir. Çünkü Abdullah b. Ali tarafından rivâyet 
edilmiştir. Bu zât ma'rüf değildir. Abdullah b. Ali b. Hasan b. Ali 
olduğu kabül edilse bile senedi yine münkatı'dır. Çünkü amcası 
Hasan'dan işitmemiştir? dedikten sonra “anlaşıldı ki, bu hadis 
münkatı' olduğundan veya bilinmediğinden Hasan Cal şartından 
değildir” diyor. Hal böyle olunca musannifin burada da: Bu ziyâde 
sâbit değildir demesi icâbederdi. 

Hadis-i şerif, vitir namazında kunütun meşrü' olduğuna delildir. 
Kunütun Ramazânın yarısından sonra yapılması ittifâklıdır. Fakat 
Hanefilerle Hanbelilere ve diğer bazı zevâta göre bütün sene devam 
eder. Şâfiilere göre, bu duâ Ramazanda sabah namazında okunur. 

Musannif Beyhaki hadisini burada icmâlen zikretmiştir. 
Tahricü'i-Ezkâr adlı eserinde yine Beyhaki'nin rivâyeti olarak tam 
nakleder. Bu duâ “34! sell" diye başlar. Beyhaki bu hadisi çeşitli 
yollardan rivâyet etmiştir. Bunların biri Bureyd b. Ebi Meryem 
tarikidir. Büreyd şöyle demektedir: 


İLEN YE el AT BÜY üçe lü MZ eş - Ra 


İbn-i Hanefiyye ile İbn-i Abbäsrdan: “Resülullâh (s.a.v.) sabah 
namazında ve gecenin vitrinde bu kelimelerle kunüt okurdu” 
dediklerini işittim. Bu hadisin isnâdında mechül bir râvi vardır. 
Musannif bu rivâyeti değilde İbn-i Cüreyc yoluyla gelen rivâyeti 
almıştır ki onun da râvileri arasında Abdurrahman b. Hürmüz vardır. 
Bu zât söz götürdüğü için musannif hadisin senedinde zaaf vardır, 
demiştir. Fakat dikkat etmeli ki bir de Abdurrahman b. Hürmüz el- 
A'rec vardır. Âlim ve sika, yâni mu'temed bir zâtdır. Onunla 
buradaki Abdurrahman b. Hürmüz'ü karıştırmamalıdır, musannif 
Telhis adlı eserinde bunları birbirine karıştırmışdır. 
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330/244 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demişdir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz secde ettiği zaman deve çöker gibi çökmesin, 
ellerini dizlerinden evvel yere koysun” buyurdular. 

Bu hadisi, üçler tahric etmiştir. Bu Vâil b. Hucr hadisinden 
daha kuvvetlidir. 

Vâil b. Hucr Hadisi şudur: 

330/244 — “Resülullâh (av UL secde ettiği vakit dizlerini 
ellerinden önce yere koyarken gördüm”. 

Bu hadisi dörtler tahric etmişdir. Çünkü Ebü Hüreyre 
hadisinin İbn-i Ömer (r.a.)'den şâhidi vardır. O şâhidi İbn-i 
Huzeyme sahihlemiş, Buhâri de ta'lik süretiyle mevküfen 
zikretmiştir. 

Ebü Hüreyre hadisini Sünen sâhipleri tahric etmişler, fakat 
Buhâri, Tirmizi ve Dâre Kutni onu illetlendirmişlerdir. Buhâri: 
“Muhammed b. Abdullah b. el-Hasan, arkasından gidilmez bir 
adamdır. Ebü'z-Zinad“dan işitti mi, işitmedi mi bilmiyorum” der. 
Tirmizi: “Bu hadis garibdir onu Ebü'zZinâd rivâyetinden 
bilmiyoruz” demektedir. Nesâi onu Ebü Hüreyre'den de tahric 
etmişdir. Fakat: TES ŞE mala -484 
“Ellerini dizlerinden önce yere koysun” kaydı yoktur. Yalnız İbn-i 
Ebi Davud'un tahric ettiği Ebü SE hadisinde bu kayd vardır. 


Hadis şöyledir: LES, e Ay eğe e UN OS alya als K pe el of" -485 


“Peygamber (s.a.v.) secde ettiği zaman dizlerinden önce 
ellerinden başlardı”. Bunun bir mislini Derâverdi, İbn-i Ömer'den 
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rivâyet etmiştir. Musannifin işâret ettiği şahid de odur. Lâkin İbn-i 
Huzeyme Sahihinde Mis'ab b. Sa'd'dan bu hükmün değiştiğini 
bildiren şu hadisi tahric etmiştir: 

RRE 
“Biz dizlerden önce elleri yere koyardık. Müteâkıben dizleri 
ellerden evvel koymakla emrolunduk”. 

Yukarıdaki hadis ve benzerleri, namazda secdeye inerken 
evvelâ ellerin, sonra dizlerin yere konacağına delildir. Zâhir vücüb 
gösteriyorsa da bunun vâcib olduğuna kâil olan yoktur. Binâenaleyh 
mendübdur. Maamafih yine de ihtilâflıdır. 

İmâm Malik, Evzâi ve ulemâdan bir cemâat bu hadisle amel 
ederler. Evzâ/'““: “Bizim yetiştiğimizde nâs ellerini dizlerinden önce 
secde yerine koyarlardı” diyor. Hadis imamlarının kavli de budur. 
Bunlar secdeden kalkarken evvelâ dizlerini, sonra ellerini kaldırırlar. 

Hanefilerle Şâfitiler ve bir rivâyetde İmâm. Malık Vâil b. 
Hucr hadisiyle amel ederek: “Secdeye giderken evvelâ dizler, 
sonra eller yere konur. Kalkarken bunun aksi yapılır” 
demişlerdir. Buhâri Vâil b. Hucr Hadisi hakkında şöyle demiştir: 
Nafi* dedi ki, “İbn-i Ömer ellerini dizlerinden önce yere koyardı”, 
Vâil hadisini dörtler ile İbn-i Huzeyme ve İbn-i Seken Sahihlerinde 
Şerik tarikinden tahric etmişlerdir. Buhâri, Tirmizi, İbn-i Ebi Dâvud 
ve Beyhaki bunu tek başına Şerik rivâyet etmiştir, diyorlar. Lâkin bu 
hadisin Asım-ı ahvel yoluyla Hazret-i Enes'den şahidi vardır. Enes 
(r.a.) şöyle diyor: 

ABE LAL Sİ Jl aan Re yy İY -487 
“Resülullâh (s.a.v.)Xi tekbir ile secdeye inerken gördüm, dizleri 
ellerinden önce yere değdi”. Bunu Dâre Kutni, Hâkim ve Beyhaki 
tahric etmişlerdir. Hâkim: “Bu hadis Şeyhaynin şartı üzeredir” diyor. 
Beyhaki: “Bu hadisi tek başına Alâ b. Atâ rivâyet etmiştir. Alâ 
mechüldür” demektedir. İşte Hanefilerle Şâfitilerin delili bu 
hadisdir. 

Ahmed b. Hanbel ile ulemâdan bir cemâat de buna kâildir. 
Sahâbeden Hazret-i Ömer ile İbn-i Mes'üd'un mezhebi de budur. 


188 Evzâi : Ebü Amr Abdurrahman b. Amr'dır. Evzâi, Şam'lıların imâmı olup 88 
tarihinde dünyaya gelmiştir. Hadisi Atâ b. Ebi Rebâh ve Zühri gibi büyüklerden 
okumuştur. Zamanında Şam'da yegâne fetvâ veren âlimdir. Yetmişbin meseleye 
cevap verdiği söylenir. Son derece ehl-i takvâ idi. Kendisi mutlak müctehidierden 
sayılır. 150 tarihinde Beyrut'ta vefât etmiştir. 
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Musannifin sözünden Ebü Hüreyre hadisini tercih ettiği 
anlaşılıyorsa da bu hadis Şâfi'inin mezhebinde de delil olarak 
alınmışdır. 

Nevevi diyor ki: “İki mezhebden birini tercih zâhir olmuyor. 

Lâkin Hanefi imamları Vâil hadisini tercih ettiler; Ebü 
Hüreyre hadisi hakkında da muzdaribdir. Çünkü ondan iki şıkkın 
ikisi de rivâyet olundu” diyorlar. İbn-i Kayyim bu mes'eleyi uzun 
uzadıya incelemiş ve: Ebü Hüreyre hadisinde râvi tarafından kalb 
yapılmıştır. Çünkü “ellerini dizlerinden evvel yere koysun” 
şeklinde rivâyet ediyor. Halbuki aslı; “dizlerini ellerinden evvel 
yere koysun” şeklindedir. Hadisin baştarafı da bunu gösterir. Çünkü 
“deve çöker gibi çökmesin” buyrulmuştur. Ma'lümdur ki deve 
çökerken ön ayaklarını arka ayaklarından evvel yatırır, demiştir. 
Resülullâh'ın sâir hayvanlara benzememek husüsundaki emri sâbit 
olmuşdur, bunu yukarıda görmüştük. 

Elhâsı! Ebü Hüreyre hadisiyle Vâil hadisinin kuvvetçe birbirine 
denk oldukları anlaşılıyor. İbn-i Kayyim'in tahkikına göre de Ebü 
Hüreyre hadisi Vâil hadisiyle birleşmektedir. Yalnız onda kalb 
yapılmıştır. Binâenaleyh iki şıkkın ikisi de câizdir. 


Au > dl diğ db e A ei pE el Ey — tory 

ef: Je saii ii abg AA Aa ój OS glas el 
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332/245 — İbn-i Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet olunmuştur 
ki: “Resülullâh (s.a.v.) teşehhüde oturduğu zaman sol elini sol 
dizinin, sağ elini sağ dizinin üzerine koyar. Elli üç akdeder (yâni 
avucunu yumar) ve şehâdet parmağı ile işâret ederdi”, 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Müslim'in bir rivâyetinde: “Bütün parmaklarını yumar ve 
baş parmakdan sonra gelenle işâret ederdi” denilmektedir. 

Ulemâ diyorki; işâret için şehâdet parmağının tahsis edilmesi, 
bu parmağın ta kalbin derinlikleriyle irtibâtı olduğundandır. 
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Binâenaleyh onu tahrik etmek, kalbin huzür bulmasına sebeb olur. 
Elleri dizlerin üzerine koymak bi'l-ittifâk müstehabdır. 
“Elli üç akdederdi” sözünü musannif Telhis'de şu süretle izah 
ediyor: Baş parmak açık olarak şehâdet parmağının altına konulur. 
“Bütün parmaklarını yumardı” ibâresinden murad, sağ elinin 
parmaklarıdır. Onları avucunun içine yumar, şehâdet parmağıyle 
işâret eder. 


Vâil b. Hucr'un rivâyetinde: ay del 2 SS -488 


“Baş parmakla orta parmağını halka yaptı” deniliyor. Bu hadisi, 
Ibn-i Mâce tahric etmiştir. Bu süretle üç şekil hâsıl olmuş oluyor: 


I— Baş parmağı açık olarak şehâdet parmağının altına 
getirmek. (Diğer parmakların ne yapılacağı bu rivâyetde 
bildirilmiyor). 

2— Bütün parmakları avucunun içine yumarak şehâdet 


parmağiyle işâret etmek. 

3— Baş parmakla orta parmağı halka yaparak şehâdet 
parmağiyle işâret etmek. 

Bu rivâyet mevzüu bahsimiz hadisde olduğu gibi İbni Zübeyr 
hadisinde de işâret lafziyledir: NG YY GEI sie OLS -489 
“Resül-i Ekrem (s.a.v.) şehâdet parmağıyle işâret ediyor, onu 
kıpırdatmıyordu” deniliyor. Bu hadisi, İmam Ahmed, Ebü Dâvud, 
Nesâ1 ve İbn-i Hibbân tahric etmişlerdir. İbn-i Huzeyme ile Beyhaki 
ise Vâil hadisini nyayet ediyorlar ki, lafzı şudur: 

"La EN. E: Let sl A Anel as, si Ai, a -490 


“Peygamber (s.a.v.) parmağını kaldırdı. Kendisini parmağını 
kıpırdatarak onunla duâ ederken gördüm”. Beyhaki diyor ki: 
“Buradaki kıpırdamadan parmağı tekrar tekrar hareket ettirmek değil 
de, işâret kasdedilmiş olmak ihtimâli vardır. Tâ ki İbn-i Zübeyr 
hadisiyle muâraza etmesin”. Bu işâret "éi YI a} Y” derken 
yapılacaktır. Zira Resülullâh (s.a.v.) o zaman yapmıştır. Hadis 
Beyhaki'dedir. İşâretle, tevhid ve tevhidde ihlâs niyyet edilecek; 
böylelikle tevhid hem kavlen, hem fiilen ve itikâden yapılmış 
olacaktır. Bunun içindir ki, Hazret-i Peygamber (s.a.v.) iki parmakla 
işâret etmekten men buyurmuş, ve işâret edene * isi wi ` Bir bir” 
demiştir. Namaz kılan, yukarda sıraladığımız üç şekilden birini 
yapmakta serbesttir. 
İşaretin hikmeti, her uzvu ibâdetle meşgül etmekdir. 
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Dâre Kutni'nin İbn-i Omer" dep rivâyet ettiği şu hadisde sol el 
de zikrediliyor: MES e Vis CL yale A yz AUT -491 


“Resülullâh (s.a.v.) sol elinin avucuyla dizini dolayladı”. Bazıları; 
bu rivâyetle amel eder ve buradaki hikmet olsa olsa elini abesle 
iştigâlden menetmektir, derler. İbn-i Ömer hadisindeki “Elli üç 
akdederdi”'8* sözü Araplarca ma'rüf bir usüle işârettir. 


GG ora sii" .JU v5 A 2) Sya 8 Ai AS aea — yerrr 

: jb Giel > Il "Jä mey ale d Lo di Jain 
Lon İN ell elele FU dell ALA al Öp 
WAN A Aal esl AN ske Aan Gil EN Giz Ai 
ll al EİN Ze E Şİ Aİ çay Aë iks Öl Aal AN 


e li Sali Al “şal 37 "jó 


EEGENEN Jya ST dl 


9 Onlar bunu hesap onluklarında kullanmayı ıstılâh edinmişlerdir. Bu onluklar 
birler, onlar, yüzler ve binler olmak üzere çeşitlidir. Meselâ: I. Birlerden bir 
rakamını göstermek için küçük parmak yumulur. İkiyi göstermek için küçük 
parmakla birlikte yüzük parmağı da yumulur. Üç için bunlarla orta parmak da 
yumulur. Dört için küçük parmak serbest bırakılır. Beş için onunla birlikde yüzük 
parmağı da bırakılır. Altı için sade yüzük parmağı yumulur, diğerleri serbest bıraktır. 
Yedi için küçük parmak baş parmağın köküne yatırılır. Sekiz için o vaziyetteki 
küçük parmağın üzerine yüzük parmağı da yatırılır. Dokuz için bu ikinin üzerine 
orta parmak da yatırılır. 11. Onluklara gelince: Bunlar için baş parmakla şehâdet 
parmağı kullanılır ve on rakamını göstermek için baş parmağın başı şehâdet 
parmağının ucuna bükülür. Yirmi için baş parmak, şehâdet parmağı ile orta 
parmağın arasına sokulur. Otuz için şehâdet parmağının başı, baş parmağın ucuna 
bükülür, yâni on rakamının aksinedir. Kırk için baş parmak şehâdet parmağının orta 
ekine bindirilir ve beş parmak kendi köküne doğru bükülür. Elli için baş parmak 
sadece kendi köküne bükülür. Altmış için şehâdet parmağı baş parmağın sırtına 
bindirilir, bu kırkın aksidir. Yetmiş için baş parmağın ucu şehâdet parmağının orta 
ekine temas ettirilir, şehâdet parmağının ucu da onun üzerine bükülür. Seksen için 
şehâdet parmağının ucu köküne bükülür ve yanı başından baş parmak kendi 
tarafından onun üzerine yayılır. Doksan için şehâdet parmağı baş parmağın köküne 
bükülür ve baş parmağa dayanır. HI. Yüzlere gelince: Bunlar sol elde olmak 
şartiyle dokuz yüze kadar birlikler gibidir. Binler dahi yine sol elde, onluklar gibidir. 
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ol özala AŞAN Ale glag ele AM. ell A lz 
"Ul Als 

A. Jain OG" 8 Ar A ei LE sel: 

dek) Za SL A Zeil bed İŞL DAS A3 ale 


ei ila 

333/246 — Abdullah b. Mes'ud radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.) bize baktı da dedi 
ki:“Biriniz namaz kıldığı vakit: (ğ)...6 &,2511) desin; sonra 
kendisinin en beğendiği duayı seçsin de duâ etsin” buyurdular. 
Tahiyyâtın meâli şöyledir: Bütün ta'zimler, namazlar ve güzel sözler 
hep Allâh'adır. Selâm sana ey Peygamber! Allâhın rahmeti de 
bereketleri de sana; Selâm bize ve Allâh'ın salih kullarına: Ben 
Allâh'dan başka ilâh olmadığına; yalnız onun mevcüd olduğuna, 
şeriki yok idiğine, şehâdet ederim. Muhammed'in onun kulu ve 
Resulü olduğuna da şehâdet ederim.” 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Lafiz Buhâri'nindir. Nesâj de şu ziyâde vardır: “Biz teşehhüd 
üzerimize farz kılınmazdan önce .... der idik.” Ahmed'in 
rivâyetinde dahi şu ziyâde vardı: “Peygamber (s.a.v.) ona 
teşehhüdü öğretmiş ve kendisine bu teşehhüdü nâsa öğretmesini 
emir buyurmuşdur”. 

333/246 —Müslimtin İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den 
rivâyetinde şöyledir: Resülullâh (s.a.v.) bize teşehhüdü: 
si asbl ll AS all Aas AIS Ahir... (diye) öğretirdi” dedi. 
(meâli: Bütün mübarek ta'zimler, güzel namazlar Allâhadır...|. 

BAZI İZÂHÂT 

«Susdi) Tahiyyenin cem'idir. Mânâsı: Beka ve devâm, yahud 
azamet veya belâlardan selâmet, yahut bütün ta'zim nevileri 
demektir. 

« Sl şkaydan murad: beş vakit namaz olabileceği gibi farz ve 
nâfilelerden e'amm da olabilir. Yahut bütün ibâdetler veya dualar, 
yahut rahmettir. Bazıları: tahiyyât, kavli ibâdetler; salavât fiili 
ibâdetlerdir, demişlerdir. 

«Sluly güzel sözler demektir. Bununla Allâh'ı senâ etmek 
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güzeldir. Yahut zikrullâh'a veya sâlih sözlere yahut sâlih amellere, 
yahut da bunların hepsine âmm ve şâmildir. 

Cümlede wus Mie. mübtedâ « à», haberdir, 

«ilahiy ilyas » mübtedânın üzerine ma'tüf olup haberleri 
mahfüzdur, burada başka takdirlerde vardır. 

Selâm'ın evvelâ Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'e, sonra kulların 
kendilerine verilmesi Resülullâh (s.a.v.)'in mü'minler üzerindeki 
hakkının pek büyük olmasındandır. Nasıl evvelâ onu selâmlamasınlar 
ki, o mübarek Peygamber mü'minlere kendi nefislerinden daha 


ileridir. Teâlâ Hazretleri: pie a iy CG at ll -4Y 


“Peygamber mü'minlere nefislerinden daha evlâdır.” 


buyurmuşdur. İşte bundan dolayı selâm babında onu kendi nefislerine 
tercîh ve takdîm ederler. 

«uala dil Auen ta'birinin yerde ve gökdeki bütün sâlih kullara 
şâmil olduğu haber verilmiş ve sâlih kelimesi, Allâh ile kulların 
haklarını ifâ edendir, diye tefsir edilmiştir. Sâlihlerin dereceleri 
birbirinden farklıdır. 

ech) YE all Y gi aşi» Cümlesi ibâdete bi-hakkın lâyık Allâh'dan 
başka yoktur, demektir. Burada maâni ilmine göre kasr-ı ifrâd” 
vardır. Çünkü müşrikler de Allâh'a ibâdet ediyorlardı. Ama onunla 
birlikde başkasına da taparlardı. 

a Ai Jymy Lass Yİ àl» cümlesi altı tane sahih hadis kitabının 
bütün rivâyetlerinde bu şekilde zikredilmiştir. 

Bezzâr diyor ki: “Bence teşehhüd hakkında en sahih hadis İbn-i 
Mes'üd hadisidir. Bu hadis ondan yirmi şu kadar tarikle rivâyet 
edilmektedir. Peygamber (s.a.v.)'den teşehhüd hakkında bundan 
daha sâbit ve isnâdca daha sahih, ricâl itibâriyle daha mazbüt, sened 
ve tarik çokluğu sebebiyle birbirini daha çok tutan bir hadis 
bilmiyoruz”. 

İmâm Müslim. “Nâsın İbn-i Mes'üd teşehhüdü üzerine ittifâk 
etmeleri ` râvilerinin birbirine ` muhâlefet ` etmemesindendir. 
Başkasından rivâyet edenler ihtilâf etmişlerdir” demektedir. 

Muhammed b. Yahya ezZehlî dahi: “Bu hadis teşehhüd 
hakkında rivâyet edilenlerin en sahihidir” demişdir. Filvâki teşehhüd 
hadisini yirmi dört sahabi çeşitli lafızlarla rivâyet etmiş, bunların 
içinden cumbüru ulemâ, İbn-i Mes'üd hadisini seçmiştir. 


9 Ahzâb Süresi, âyet 6. 
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Hadis-i şerif, teşehhüdün vâcib olduğuna delâlet ediyor. 
Nitekim vâcib olduğuna birçok ulemâ kâil olmuşdur. 

Bazıları “Bunu Hazret-i Peygamber namazını beceremeyene 
öğretmemişdir. Binâenaleyh vâcib değildir. Çünkü vâcib olsa 
öğretirdi” derler. Vâcibdir diyenlerle sünnet diyenler teşehhüdün 
lafızları hakkında da ihtilâfa düşmüşlerdir. Ekseriyet arzettiğimiz 
İbn-i Mes'üd hadisindeki lafızları ihtiyâr etmişdir. 

Bu hadisdeki «u “b yâ Y sis sm cümlesini İbn-i Ebi Şeybe Ebü 
Ubevde nm rivâyetinden almışsa da bu rivâyet zayıfdır. Lâkin aynı 
ziyâde Müslim'in rivâyet ettiği Ebü Müsâ hadisinde de olduğu gibi 
el-Muvatta* daki mevküfen rivâyet edilen Hazret-i Âişe hadisinde ve 
kezâ Dâre Kutni'nin rivâyet ettiği İbn-i Ömer hadisinde de vardır. 
Ancak İbn-i Ömer hadisinin senedi de zayıfdır. 

Hadisdeki “4s! ele A ga yal ai" sonra beğendiği duayı seçsin 
cümlesini Ebü Dâvud “se? ziyadesiyle rivâyet etmiştir. Nesâf de 
başka bir yoldan “+Ë ` duâ etsin” kelimesinin ilâvesiyle ayni hadisi 
rivâyet etmişdir. Siga itibâriyle zâhiren vücüb ifâde eden bu cümleye 
imtisâlen bazıları istiâzenin vâcib olduğuna kâil olmuşlardır. 

Hanefilerle, Neha” ve Tavüs'” gibi bazı zevâta göre, 
namazda ancak Kur'anda bulunan dualar okunabilir. Hattâ bazıları, 
me'sür olan dualardan başkası okunmaz demişlerdir. Fakat bu sözlere 
itirâz edenler vardır. 

Said b. e İbni Mes üd'dan şu hadisi tahric etmiştir: 

İİİ es E AS e İyİ ah A AŞAĞI Vi -492 
Le İİ, äi dn RU dech e AE A Au Jl AŞAĞI a 


li UE e ADJ A sall My ci U, Ais vlt LG Aë 1 
> w: "rÉI d 


A A.A G Oğlak Mille Za MUMU un Al Al ele 


ITT Neha“i: İbrahim b. Yezid en-Nehaʻî'dir. İmâmü'l-Fukahâdır. Küfe'de 
yetişmiş, Ebü Dâvud, Nesâi, İbn-i Mâce'nin sahihlerinde Alkame, Esved, Mesrük 
gibi Tâbi'inden rivayetleri meşhür olan bir zâttır. Said b. Cübeyr: “Aramızda 
İbrahim en-Neha*i bulundukça benden istediğinizi ona sorun” derdi. Hicri 96 yılında 
irtihâl eylemişdir. 

177 Tâvus b. Keysân: Ebü Abdurrahmah el-Yemânidir. Zeyd b. Sabit, Âişe, Ebü 
Hüreyre, Zeyd b. Erkam, İbn-i Abbâs gibi Ashâbdan (Rıdvânullahi Aleyhim 
ecma'in) rivâyeti vardır. Yemen'de müftülük etmiştir. İbn-i Abbas (r.a.) “Kendisini 
ehl-i cennetten olarak tanırım” derdi. Ekseri rivayeti Ebü Hüreyre (r.a.)'dendir. 94 
tarihinde irtihâl ettiği en kuvvetli rivâyettir (r.aleyh) 
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Bize namazda teşehhüdü öğretti, sonra diyordu ki: “Biriniz 
teşehhüdü fariğ olduğunda: Li 24 5! ə] duâsını okusun”. 
Meâli şöyledir: Yâ Rabbi, Senden hayır namına bildiğim ve 
bilmediğimi dilerim. Şerrin hepsinden bildiğimden ve bilmediğimden 
sana sığınırım. Allâh'ım, Senden hayır namına sâlih kullarının 
istediğini niyaz ederim. Şerden de sâlih kullarının sığındığından, sana 
sığınırım. Ey Rabbimiz: Bize dünyada iyilik, âhiretde de iyilik ver. 

Mevzuu bahsimiz olan hadisin Nesâi'deki ziyâdesi de teşehhüd 
vâcibdir, diyenlerin delilidir. Yalnız o ziyâdeyi, musannıf kısaltmıştır. 
Tamamı şöyledir: 

br 5 a cahil Je di ji WE Gs SEI A J KÉ: É -493 
A Gen Ağ dek (Jä d Gi) iz A de Ai die Jä e Mäe? 

al 
Biz teşehhüdü üzerimize farz olmazdan önce: 1... A8 ale sl ; 
Selâm Allâha, selâm Cibril ile Mikâile| derdik. Resülullâh (s.a.v.) 
bunu demeyin. Lâkin « zl. Ai GÜatli, deyin” buyurdular. 

Nesâi aynı hadisi İbn-i Uyeyne tarikiyle tahric etmişdir. İbn-i 
Abdilberr el-İstizkâr adlı eserinde: Bu hadisi tek başına İbni Uyeyne 
rivâyet etmiştir, der. Hadisin benzerini Dâre Kutni ile Beyhaki de 
tahric etmiş ve sahihlemişlerdir. 

İmâm Ahmed'in rivâyet ettiği ziyâde dahi vücüba delâlet eder. 
Bu ziyâde İbn-i Ubeyde E rivâyet edilen şu SE 

"pl "A Geet öl ef ALİN ÇİL gi i e Ai Şe, iai "lü -494 
“Resülullâh (s.a.v.) ona teşehhüdü öğretmiş, onu nâsa 
öğretmesini kendisine emretmişdir” dedi. 

Müslim'deki İbn-i Abbâs hadisinin tamamı şudur: 

alte AN as Jan GIS GN AS Ai un ÇİŞİ liz ANL" -495 
"Ai SÉ ek A Kär Ki Yı A y A al 
“Selâm sana ey Peygamber: Allâh'ın rahmetide bereketleri de sana! 
Selâm bize ve Allâh'ın sâlih kullarına: Ben Allâh'dan başka ilâh 
olmadığına şehâdet ederim. Muhammed'in Allâh'ın Resülü olduğuna 
da şehâdet ederim.» Müslim ile Ebü Dâvud rivâyetinin lafzı budur. 
Aynı hadisi Tirmizi de rivâyet etmiş ve sahihlemiştir. Yalnız “p=” 
lafzını elif lâmsız zikretmiştir. 
Hadisi, İbn-i Mâce de Müslim gibi rivâyet etmişdir. Lâkin onun 
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rivâyetinde: “4 yu A oae Las yi àl” denilmektedir. Yine bu hadisi 
İmâm Şâfi'i ile Ahmed b. Hanbel de rivâyet etmişlerdir. Onların 
rivâyetinde “U” lafzı yine elif lâmsızdır. Bir de sade “a Oi” 
denilmiş, "el" terkedilmişdir. Buna mukabil “SS LA" kelimesi 
ziyâde edilmiş ve “Sluhli “| slal” kelimelerden "d'r hafzedilmiştir. 
İmâm-ı A'zam İbn-i Mes'üd teşehhüdünü İmâm-ı Şâfi'i ise İbn-i 
Abbâs teşehhüdünü ihtiyâr etmiştir. Musannıf diyor ki: ën" 
kendisine teşehhüd husüsunda İbn-i Abbâs hadisini nasıl tercih ettin 
diye sorulunca: Onu geniş bulduğum ve İbn-i Abbâs'dan sahih 
olarak duyduğum için bende başkasından daha cem'iyyetli ve lafız 
itibariyle daha çok olduğu kanâati hâsıl oldu. Sahih olan başka 
rivâyeti kabül edene bulmaksızın ben de bunu aldım, demiştir. 


dhl le KH J6 Ai sy Sa en vev/vre 
La det daş db vis A éiden ls 
DW SOLE Aen us Je JG elen le A. As sl e 
GN Aë hl Ei vil ll 5 Aert lü Giel As 
Leen İY, İİ "UE Le së g ees ale A JL 
SE? NO, An ka 
335/247 — Fadâle b. Ubeyd'” radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) namazında duâ eden bir 
adamı işitti, Allâh'a hamdetmemiş, Peygamber (s.a.v.)'e salavât 
da getirmemişdi. Resülullâh (s.a.v.): Bu adam acele etti, dedi. 
Sonra onu çağırdı ve: “Biriniz namaz kıldığı vakit Rabbine hamd 
ve senâdan başlasın. Sonra Peygamber (s.a.v.)'e salât eyler, sonra 
dilediğini duâ eder” buyurdular. E 
Bu hadisi, Ahmed ile üçler rivâyet etmiş; Tirmizi, Ibn-i 
Hıbbân ve Hâkim onu sahihlemişlerdir. 


Hadisdeki “Wa” cümlesi, mahzüf bir mübtedânın haberidir, 
onun için fiil cezmedilmemiştir. 


3 Fadâle b. Ubeyd radıyallâhü anh: Ebü Muhammed Fadâle b. Ubeyd Ensâri 
Evsi'dir. İlk iştirâk ettiği gaza Uhud olmuş, ondan sonrakilere hep iştirâk etmiştir. 
Ağaç altında Resülullah (s.a.v.)'e bey'at etmiş. Sonra Şam'a giderek orada kadı 
olmuş ve orada vefât etmiştir. Başka yerde diyenler de vardır. Vefât tarihi 53'dür. 
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Bu hadis, namazda hamd ü senânın, Peygamber (s.a.v.)'e salât 
ve selâm ve dilediği duayı okumanın vücübuna delâlet ediyor. 
Manaca İbn-i Mes'üd hadisine ve diğer hadislere benzemektedir. 
Zira hep teşehhüd hadisleri hamd ü senâyı tazammun eder ve burada 
kısaca zikredileni beyân eylerler. Peygamber (s.a.v.)'e salavât 
getirmenin hükmü ileride gelecektir. 

Resülullâh (s.a.v.)'in o adamdan işittiği duanın teşehhüd 
oturuşunda olması iktizâ eder. Vâkıâ hadisde bunun nerede olduğuna 
dair bir kayıd yoksa da musannıfın onu burada zikretmesi bunu 
gösterir. Herhalde musannıf merhüm siyâkdan teşehhüdde olduğunu 
anlamış olacaktır. 

Hadisde, mesâilden önce vesâilin yer aldığına delâlet vardır. 


Nitekim: Lag “yi 4 de gg" —iY 


“Ancak sana ibâdet eder ve ancak senden yardım dileriz.” 
âyet-i kerimesinde böyledir. Evvelâ vesile olan ibadet zikredilmiş, 
sonra mes'ele ve taleb olan istiâneye geçilmiştir. 


e 


dän Zu Zei , JE" SECH ein VRAY 
edd Elie us Li AG gil A. 28 
Glaf äich d den dë de Än İİ Şİ 
Gë GS ksd dl dei däs İğ gal Al dë 
als Lë El Ah hah Al Zesllall A cl 2 A Ja 


vg A Aas 


EN 019) 


go s. 


A Als Da EŞ NEY ve yy 


JESL 
336/248 — Ebü Mes'üd'” radıyallâhü anh'den rivâyet 


4 Fâtiha Süresi, âyet 4. 

1 Ebü Mes'üd radıyallâhü anh: İsmi Ukbe b. Âmir b. Sa'lebe Ensâri Bedri'dir. 
İkinci Akabe'de bulunmuş, fakat Bedir gazasına iştirâk edememişdir. Bedir'de bir 
müddet kaldığı için oraya nisbet olunur. Uhud'da ve onu ta'kib eden gazalarda hazır 
bulunmuştur. Küfe'de kalmış ve Hazret-i Ali (r.a.)'in hilâfetinde orada vefât 
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edilmiştir, demiştir ki: Beşir b. Satd'”*; Yâ Resülallâh! Cenâb-ı 
Allâh bize senin üzerine salât eylememizi emretti. Acaba sana 
nasıl salât eyleyeceğiz? dedi. Resülullâh (s.a.v.) (evvelâ) susdu, 
sonra: |... J- sell deyiniz. Selâm ise size öğretildiği gibidir, 
buyurdular”. Bu salâtin meâli şöyledir: Allâh'ım Muhammed'e ve 
Muhammed'in ehli beytine, İbrahim'e salât eylediğin gibi salât eyle; 
Muhammed'e ve Muhammed'in Ehli beytine şu âlemler içinde 
İbrahim'e verdiğin bereket gibi, bereket ver. Çünkü sen hiç şüphe yok 
ki en öğülensin, en şanlısın. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. İbn-i Huzeyme şu lafızları 
ziyâde eder: [Si] “Biz namazımızda sana salât edeceğimiz vakit 
hâsıl salât eyleyeceğiz?” demektir. 

Bazı izâhât: 


Zu 


Las al of UZ" -496 


“Allâh bize senin üzerine salât eylememizi emretti” demekle: 
‘o a" | 3 " 
"UL yaly gelt Le — 33 


“Ona salât ve güzelce selâm edin”? âyet-i kerimesini kasdetmiştir. 


«£i» Resülullâh (s.a.v.) sustu demektir. İmâm Ahmed ile 


vo 


Müslim burada şu ziyâdeyi rivâyet ederler: d ei İL" -497 


“Hattâ keşke sormasaydı diye temenni ettik”. 

«aa» fail vezninde mübâlağalı ism-i fâildir. Burada mef'ül 
mânâsındadır. Yani sen şânın azametine lâyık medihlerle öğülensin. 
Bu söz ondan salât istemenin illetidir. Mânâ şudur: Çünkü sen 
öğülensin. Sana imtisâl ile risâletini edâ eden ve bu süretle sana yakın 
olan Peygamberine lutf ü ihsan buyurduğun inâyet ve bereketler, 
sana edilen medihler cümlesindendir. Maamafih siğanın fâil mânâsına 
olmak ibtimâli de vardır. Bu takdirde mânâ: sen lâyık olanları 
översin. Hazret-i Muhammed (s.a.v.) ise senin en ziyâde medhine 
lâyık kulundur, ona duâ edenlerin duâsı da kabüle en şâyân duadır, 
demek olur. 


etmiştir. Vefât tarihi bir rivayete göre 41, bir rivayette de 60'dan sonradır. 

1% Beşir b. Sa'd radıyallâhü anh: Ebü Nu'man Beşir b. Sa'd b. Salebe Ensâri, 
Hazrecidir. en-Nu'mân b. Beşir'in babasıdır. İkinci Akabede ve sonraki gazalarda 
hazır bulunmuşdur. Hicretin 12'ci yılında Hâlid b. Velid'in maiyyetinde Yemame 
harbinden dönerken “Ayn-ı Temr” vak'asında şehid olmuşdur. Kendisinden oğlu 
hadis rivayet etmiştir. 

197 Süretü'l-Azhâb, âyet: 56. 
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«umay Yine aynı vezinde mübâlağa sigasıdır. En şanlı şerefli 
mânâsındadır. 

Hadisde, İbn-i Huzeyme'nin rivâyet ettiği ziyâdeyi; İbn-i 
Hıbbân, Dâre Kutni, Hâkim ve Ebü Hâtim de rivâyet etmişlerdir. 

Salavât Hadisini, Şeyhayn Ka'b b. Ucre'den, Buhâri Ebü 
Said'den, Nesâi Talhâ“*dan, Taberâni Sehl b. Sâd'dan, İmâm Ahmed 
ile Nesâi, Zeyd b. Hârice'den rivâyet etmişlerdir. 

Hadis-i şerif, namazda Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'e salavât 
getirmenin vücubuna delildir. Selefden bir cemâatla bir çok imamları 
ve İmâm-ı Şâfi'Tnin mezhebi de budur. Delilleri bu hadis-i şerif ile 
ziyâdesidir. Hanefiler'e göre namazda tahiyyât okumak vâcib ise de 
salavât okumak vâcib değil sünnettir. Namaz dışında vâcibdir. Yalnız 
Kerhi'ye göre ömürde bir defa, Tahâvi'ye göre Peygamber (s.a.v.)'in 
her zikri geçdikçe vâcib olur. 

Âl-i Resülün kimler olacağına gelince: Bu bâbda çeşitli sözler 
edilmişdir. Esahh olan kendilerine zekât almak harâm olanlardır. Ashâb-ı 
Kirâmdan Zeyd b. Erkam Âl-i Resülü böyle tefsir etmişdir. Elbette ki 
Sahâbi, Resülullâh (s.a.v.)'in muradını daha iyi bilir. Hazret-i Zeyd, Âl-i 
Resülullâh'ı: [ke J], Lk J], (px Jİ) ve (ds J] diye taksim etmişdir. 

Hadis-i şerifdeki: (We à de Uk g~ Mİ) cümlesindeki salât 
lafızları lügat mânâlarına alınarak hadis: “Biz duamızda sana duâ 
edeceğimiz vakit” mânâsına da gelmez mi? denilirse, cevaben deriz ki: 
hayır gelemez. Çünkü evvelâ salât deyince hatıra gelen salavât değil, 
namazdır. Bunu Ashâb-ı Kirâm da böyle anlamışlardır. Sâniyen 
teşehhüdün sonundaki duânın lüzümu sâbit olmuşdur. Zira emredilmiştir. 
Duadan önce ise Hazret-i Peygamber'e salavât getirmek icâbeder. 
Nitekim Fadâle hadisinde bunu görmüş bulunuyoruz. 


A. e Ai Än İĞ J US AN ien SE Şİ Ey — vaser 
al Sëll Sİ yö vii Zen ds Jee el J45 15)" adë 
kaji 9 eğ ll AS Zei e ole Ze Ab byi 


"EYİ AEN Ze Eë) EA OU LR, i 
337/249 — Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet 
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edilmişdir, demişdir ki: Resülullâh sa//a//âhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz teşehhüd yaptığı zaman dört şeyden Allâh'a 
sığınsın ve Lal 356! e sall desin. Duânın meâli şöyledir: Allâhım, 
gerçekden ben cehennem azabından, kabir azabından, hayât ve 
memât fitnesinden ve mesih deccâlin fitnesinden sana sığınırım. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i şerifimizde sözü geçen teşehhüd mutlak ise de 
Müslim'in bir rivâyetinde: “Yİ ALİN SS Ae) E A IT -498 
“Biriniz son teşehhüdden fariğ olduktan sonra” denildiğinden 
buradaki rivâyet onunla mukayyed olur. Binâenaleyh artık bu 
hadisden murad son teşehhüddür. Hadisde zikredilen dört şey 
yukarıya ta'kib ve tertibe delâlet eden “©” ile atfedildiğine göre 
teşehhüdün hemen akabinde başka dualara geçmeden bu dört şeyden 
istiâze yapılacaktır. 

Hadis-i şerif, zikirden bu dört şeyden istiâzenin yani bunlardan 
Allâh'a sığınmanın vücübuna delâlet eder. Zâhirilerin mezhebi de 
budur. Hattâ zâhirilerden İbn-i Hazm: istiâze birinci teşehhüdde bile 
vâcibdir, der. Tâvus, istiâzesiz kılınan namazın iâdesini emretmiştir. 
Çünkü ona göre istiâze vâcibdir. Cumhüru ulemâ ise bu emri nedb 
mânâsına almışlardır. Bu hadisde kabir azâbının sübütuna delâlet 
vardır. 

Hayât fitnesinden murad, hayatı müddetince insana ârız olan 
dünyâya ve şehvâni arzularına kapılmak ve cehâlet gibi şeylerdir. 
Hayât ofitnesinin en büyüğü ölürken maâzallâih imânını 
kurtaramamaktır. Bazıları, hayât fitnesi: Bir derde mübtelâ olup sabır 
edememektir, derler. Memât fitnesinden maksad: Ölürken başa gelen 
haldir. Fakat bununla kabir fitnesinin kasdedilmiş olması da câizdir. 
Bazılarınca bundan murad; Kabirde hayretler içinde sorgu ve suâldir. 
Filhakika Buhâri'de şöyle bir hadis vardır: 

"Ya GİS AE Er -499 
“Muhakkak ki siz kabirlerinizde deccâlin fitnesi gibi yahud 
deccâlin fitnesine yakın bir fitne geçireceksiniz”. Bu fitne kabir 
azâbının tekrarı değildir. Çünkü kabir azabı bu fitnenin üzerine 
terettüb edecek teferruâttandır. (cw! 45)'e gelince: Fitne imtihan 
demektir. Bazan ölüm, yangın ve töhmet gibi şeylerede fitne denilir. 

Mesih: Deccala da Hazreti İsâ'ya da ıtlâk edilen bir isimdir. 
Yalnız bundan deccal kasdedilirse ismi de beraber söylenir, Mesih ed- 
deccal denilir. Deccal'a mesih denilmesi yeri dolaşdığı veya ölçtüğü 
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için yahut gözü silinmiş gibi kör olduğu içindir. Hazret-i İsâ 
Aleyhisselama ise annesinin karnından yağlanmış olarak çıktığı yahut 
hastalara dokunduğu zaman iyileştirdiği için mesih denilmiştir. 
Kamus sâhibi Hazret-i İsâ'ya Mesih denilmesinin vechi hakkında 
elli kavil toplandığını söylerler. 


A Jya İĞ Ğİ KINN gil Zi el ye — ve ITTA 
A e egen d 


Ae SEET EH WE Es 
338/250 — Ebü Bekr-i Sıddık radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmişdir ki Resülullâh (s.a.v.)'e: Bana bir duâ öğret de 
namazımda onunla duâ edeyim demiş, Hazret-i Resül-i Ekrem 
(s.a.v.) de: Iech Sel il aşil de” buyurmuşlardır. Meâli şöyledir: 
Yarab, muhakkak ben nefsime çok zulmettim; günahları ise senden 
başka afvedecek yoktur, binâenaleyh beni senin indinden bir afv ile 
afv et, hem bana acı! Çünkü çok bağışlayan ve acıyan ancak sensin. 

Hadis, müttefekun aleyhdir. Hadisdeki ol 8S» kelimesi al zën 
şeklinde de rivâyet olunmuşdur. Binâenaleyh duâ eden hangisini 
isterse onu söyleyebilir. «y» kelimesi onun büyüklüğünü ifade 
etmek için eliflâmsız (nekre)gelmişdir. Yani çok büyük bir afv ve 
mağfiret demektir. Bundan sonra «dc Zen yani senin indinden, 
demek o büyüklüğü bir kat daha büyüktür. Çünkü: Allâh'dan gelen 
bir şeyin büyüklüğü ve güzelliği dil ile ta'rif edilemez. 

Hadis-i Şerif, namazda yerini ta'yin etmeden ale'l-ıtlâk duanın 
meşrü' olduğuna delildir. Kişinin kendi aleyhine zulmü ikrâr etmesi 
Beni Ademin kendine zulmetmekten hâli kalmadığını itirâfdır. 
Hadisde bir dilek veya def'-i belâ için Allâh'a esmâ-i hüsnâsı ile 
tevessül etmenin câiz olduğuna işâret vardır. Bu tevessül dileğine 
münâsib olan ismullâh ile yapılır. Meselâ; mağfiret dilerken Gafür ve 
Rahim isimleri, rızık isterken Rezzâk ismi zikrolunur. Kur'ân-ı 
Kerim ile Peygamber (s.a.v.)'in dualarında böyle isimler pek çoktur. 
Hadisde bir âlimden -bâ-husüs içerisinde Cevâmi'u'i-Kelim denilen 
muhtasar ve müfid hadisler bulunan duaları- öğretmesini istemenin 
câiz olduğuna da delil vardır. 
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Teşehhüdden sonra okunacak duâ hakkında daha başka hadisler 
de vardır. Bunlardan birkaçını aşağıya dercediyoruz: 
1I— Nesâi Hazret-i Câbir'den şu hadisi tahric etmişdir: 
Bo YS Si ai EE Aa e d KR: RICE dr le KY le 3500 


ii Aİ 


ya Gİ Gesi) 4 
Resülullâh (s.a.v.) namazında teşehhüdden sonra: “Sözün en güzeli 
Allâh'ın kelâmı, yolun en güzeli Muhammed'in yoludur” derdi. 
2 — Ebü Dâvud Ibn-i Mes'üd (r.a.)'den şu hadisi tahric 

etmişdir: 
Zİ ie Lal EŞİN al 2 LİN ya AN AE un gr A e Mİ -501 
eya Die? gi U OAR A Gef CM Je VAN dëi ll, DER: Lei 
dër BE ee Vtc: Ar H al üs d H Mika ela Lan Véi ap G EAT 

"e gr, eğil el s eet? SG EK e ét İİ ği ls 
“Resülullâh (s.a.v.) onlara teşehhüdden sonraki dualardan şunu 
öğretmiş: Lol. voll e all sall" Meâli: Allâhım, kalblerimizin arasını 
hayırla birleştir. Bizim aralarımızı ıslâh et. Bizi selâmet yollarına 
yönelt. Bizi karanlıklardan nura (çıkararak) kurtar. Bizi görünen ve 
görünmeyen kötülüklerden ve fitnelerden ırak eyle. Kulaklarımızda, 
gözlerimizde, kalplerimizde, zevcelerimizde, çocuklarımızda bize 
bereket ihsan et. Bizi afvet, zira en ziyâde afveden, acıyan sensin. Bizi 
nimetine şükredenlerden, o nimet sebebiyle onu verenlere senâkâr 
olanlardan eyle, onu bize tam ver. 


3 — Yine Ebü Dâvud Resül-i Ekrem (s.a.v.)'in Sahâbeden 
birine şu suâli sorduğunu tahric etmişdir: 


Al bh i Lİ Gi ei SF ei KKK -Ju amli eki -502 


u Ji Aİ ie Als Ai ls İli Ma AC Yy BAZ Dek y á éf A gi 
GE gi SN 

“Namazda ne okuyorsun?” Dedi ki: Teşehhüd ediyorum, sonra: 
Allâhım, gerçekten ben senden Cenneti isterim; Cehennemden de 
sana sığınırım, diyorum. Ama ben ne senin fısıldadığın duâyı 
becerebiliyorum, ne de Muâz'ın”. 

Resülullâh (s.a.v.): “Benle Muâz da bunun etrafında 
fısıldanıyoruz” buyurdu. 

Dendene: Mânâsı anlaşılmayan fisıltıdır. (£b Jas) bunun 
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etrafında ` demekden muradı: cennetle cehennem etrafında 
fısıldanıyoruz; yani Cenneti istiyor; Cehennemden Allâh'a 
sığınıyoruz demektir. Bunu Nevevi e/-Ezkârında zikretmiştir. Bu 
hadis duanın istenildiği şekilde yapılabileceğine delâlet eder. 


d á E o A d 
ll pc du Ae di ei e Au Bi ën — vorjrra 
di aag Ale EMİN zent Zë Ge dë genä İM > 
säin d dan "Mën di Aaen ASİ El gk Zeen ën 

339/251 — Vâil b. Huer radıyallâhü anh'den riâyet edilmişdir, 
demiştir ki: Peygamber (s.a.v.) ile birlikde namaz kıldım. Sağına: 
SANS ya g adil Aas) g aile sl" (meâli: Allâh'ın rahmeti ve bereketleri 
sizin üzerinize olsun] diye selâm verir, soluna da; | âaa ) 3 Sle pall 
aS » a àl] diye selâm verirdi”. 

Bu hadisi sahih bir isnâdla Ebü Dâvud rivâyet etmiştir. 

Ebü Dâvud hadisi Alkame b. Vâil'den o da babasından rivâyet 
etmiştir. Musannif et-Telhisinde onu Abdülcebbar b. Vâile nisbet 
etmiş ve: Bu zât babasından işitmemiştir, diyerek hadisi inkıtâ' ile 
illetlendirmiş, burada ise sahih demişdir. Fakat Sünen-i Ebi Dâvud'a 
mürâcaat neticesinde hadisin Alkame b. Vâil den onun da babasından 
rivâyet ettiği anlaşılmıştır. Binâenaleyh münkatı' değildir. 
Musannıf'ın buradaki sahihlemesi doğrudur. İki selâm hadisini çeşitli 
yollardan onbeş kadar sahâbe rivâyet etmiştir. Bunların içinde sahihi 
ve haseni olduğu gibi zayıfı hattâ metrükü de vardır ve hiç birinde 
“ANS w” kaydı yoktur. Bu kaydı yalnız Vâil'in rivâyetinde ve bir de 
İbn-i Mâce ile İbn-i Hıbbân'ın tahric ettikleri İbn-i Mes'üd 
rivâyetinde vardır. Vâil hadisinin isnâdı sahih olduğuna göre 
ziyâdenin de kabülü gerekir. Çünkü adaletli olan râvinin ziyâdesi 
makbüldür. Başkalarının rivâyetlerinde bu ziyâdenin zikredilmemesi 
onun yokluğuna delil olamaz. 

Şemsü'i-Eimme Serahsi ile İmâm Rüyâni bu ziyâdeye kâil 
olmuşlardır. Vâkıâ İbn-i Salâh “ziyâde sâbit olmamıştır” demişse de 
musannıf buna şaşmakda ve: “Bu ziyâde İbn-i Hıbbân'ın sahihinde, 
Ebü Dâvud da ve İbn-i Mâce 'de sâbittir” demektedir. 

İbn-i Mâce bu hadisi şu lafizlarla rivâyet ediyor: 
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G sd E Mae E sa bE pl OS pig c a ia ia G35 oF -503 

MA Şe ae Els D its 
“Resülullâh (s.a.v.) sağına ve soluna: Selâm size ve Allâh'm 
rahmetiyle bereketleri, diye selâm verir, hattâ yanağının beyazı 
görünürdü”. 

Nevevi: “43S vs” ziyâdesi münferid bir ziyâdedir, demiş; bunun 
üzerine Hâfiz İbn-i Hacer bu ziyâdenin tariklerini araştırmış bir hayli 
yekün tutmuşlardır. Şâfiilerle, Hanbeliler diğer birçok ulemâ selâm 
vermenin farz olduğuna kâil olmuşlardır. Hattâ Nevevi: sahâbe ve 
tâbiinden ve daha sonrakilerden müteşekkil cumhüru ulemânın kavli 
budur, der. Delilleri: İbni Mes'üd hadisiyle namazını beceremeyen 
zâtın hadisidir. Zira Resülullâh (s.a.v.) ona selâm vermesini 
emretmemişti. Hadis-i şerif hem sağa, hem sola selâm vermenin 
vücübuna delâlet eder. Cumhürun kavlide budur. 

Malikilere göre mesnün olan, yüzünün olduğu tarafa doğru bir 
kere selâm vermektir. İmâm Mâlik'in delili Medinelilerin amelidir. 
İmâm Mâlik'e usülü fıkıhda: “Medinelilerin ameli huccet olamaz” 
diye cevap verilmiştir. 

Şâfi“iler'e göre iki tarafa iki selâm verilir. Fakat bunlardan 
yalnız biri farzdır, diğeri mesnündur. Hattâ Nevevi: Kendilerine 
itimâd edilen ulemâ yalnız bir selâm vermenin vücübuna ittifâk 
etmişlerdir, diyor. Eğer bir selâmla kalırsa yüzünün olduğu tarafa 
selâm vermek müstehab olur. İki selâm verirse birincide sağa, 
ikincide sola bakar. İmâm-ı Şâfi'i ‘nin delili: “Ael alu ei ` sonra bir 
tek selâm verir” cümlesiyle biten Hazret-i Âişe hadisidir. 

Bu hadisi İbn-i Hıbbân Müslim'in şartı üzere tahric etmiştir. 
Fakat buna itirâz olunmuş ve: Bu hadis ziyâdeyi isbât eden hadise 
muâraza etmez. Zira ziyâde âdil râviden olunursa makbüldur, 
denilmiştir. 

Hadisde geçen: lais Çe; Ae (e) «Sağına soluna» 
ta'birlerinden murad: İki tarafa meylederek selâm vermesidir. 
Nitekim Hazreti Sa'd'ın rivâyetinde; 


yi SY ER Zi e EE ls iyi çilleri Bag " -505 
“Resülullâh (s.a.v.)'i sağma ve soluna selâm verirken gördüm, 
hattâ yanağının üzerini görür gibiyim” denilmektedir. Bir rivâyette: 
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“Hattâ yanağının beyazını görüyorum” "eis, ls Dë -506 
denilmiştir. Bu hadisi Müslim ile Nesâi tahric etmişlerdir. 


au Ja AN Ar IS AN ein SE LE) — veye 

Y isg A MN d Si İS AAA 0S lan dl 
Y D ei ah de ga ec d5 İİ Ai ei 
eh A Jedi ADM ka Léi AAA Ya EE 


+ 
. A EZI 


p jia 


340/252 — Muğire b. Şü'be'den rivâyet edilmişdir ki; 
“Peygamber (s.a.v.): Her farz namazın sonunda”; Lei, Ai YI 41 Y] 
derdi”. Meâli: Allâh'dan başka ilah yoktur; yalnız o vardır. Onun 
şeriki yoktur. Mülk onundur. Hamd onadır, hem o herşeye kâdirdir. 
Allâhım, senin verdiğini menedecek yoktur. Menettiğini verecek 
yoktur. Lutuf ve keremin ve tâat üzerine tevfikın karşısında 
başkasının gınâ ve lutfu menfaat vermez. 

Müttefekun aleyhdir. 

“mia Lal lana Y 5” cümlesinden sonra Abd b. Humeyd'in re 


“Senin kaza ve hükmünü reddedecek yoktur.” "uaz 5, Y 4" -507 
cümlesi vardır. Taberâni Hz. Muğire'den başka bir yolla tahric ettiği 
rivâyette “adl «J , li AR" cümlesinden sonra: 

"lan EZE lr A e ii -508 
“Diriltir, öldürür hem O diridir; ölmez. Hayır onun yedi 


kudretindedir” cümlesini ziyâde etmiştir. Râvileri mevsükdur. Bu 
hadisin benzerini Bezzâr sahih bir senedie Abdurrahman b. Avf 


(r.a.) dan rivâyet etmiştir. Lâkin onda: GE ER si IW -509 
“Sabahladığı ve akşamladığı vakit” denilmektedir. 

“duhej Ul le Y” cümlesinin mânâsı: Sen bir kimseye bir rızık 
veya başka bir şey hüküm ve kaza buyurdun mu onu o kimseden 


198 Kâmusda: dübr: 5 ve dübür: 5 Her şeyin ön tarafının zıddı yani arkası demektir. 
Deber: ><: Vaktin sonunda kılınan namaz mânasına gelir. Bu sâkin olarak Debr diye 
de okunabilir. Fakat vaktin sonunda kılınan namaz mânâsına, kelime (5) ve (~) nin her 
ikisine zamme vererek okunamaz. Bu muhaddislerin Lahnıdır (Lahn: i'râb hatasıdır.) 
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menedecek bulunmaz, demektir. 

“Laie Lal haa Yo” da öyledir. Yani: Sen bir kimseye bir şeyin 
verilmiyeceğini hüküm ve kaza buyurdunmu artık o şeyi ona verecek 
yoktur, demektir. 

Cedd'in mânâsını yukarıda görmüştük. Buhâri diyor ki: Bunun 
mânâsı zenginliktir. Yani zengini senin azâbından dünyadaki malı 
mülkü, çoluğu çocuğu, azamet ve saltanatı kurtaramaz. Bunlar ona bir 
fayda vermez. Onu kurtaracak olan ancak ve ancak senin fazl ü 
keremin ve rahmetindir, demektir. 

Hadis-i şerif bu duanın namaz sonlarında okunmasının müstehab 
olduğuna delildir. Çünkü bunda Allâh'ı tevhid, yani birlemek, her şeyi 
ona nisbet etmek, almayı vermeyi ona havale kılmak vardır. 


1 $ Cu ra» A an ý a o $ 
dil Jah? Ol e al Lei län , dl o Ja ën — YoY/Yt) 


— 


Ok Al Asil Se İS 58 An baş OS ele ele İz 
SÍ si i ge Ae Al ul ğe e Aa aF MBA Zu d 


dai eri) olis Zu dl DE BEA 3 Zu dl GË E 


341 /253 — Sa'd b. Ebi Vakkâs radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki; Resülullâh (s.a.v.) her namazın ardında şu 
kelimelerle Allâh'a sığınıyordu: Lei. Aa 35! çö! sell, Meâli: 
Allâhım, gerçekten ben cimrilikden sana, korkaklıktan da sana 
sığınırım. Erzel-i ömre reddolunmaktan da sana sığınırım. Dünyanın 
fitnesinden de sana sığınırım. Kabrin arazından da sana sığınırım”. 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Gerek bu hadisde, gerekse yukarıkinde “Wal y ta'biri 
geçmektedir ki, namazın ardından demektir. Bunun namazdan 
çıkmazdan az evvel mânâsına, yahut iyice namazdan çıktıktan sonra 
mânâsına olması ihtimâl dahilindedir. Namaz mutlak zikredildiği 
zaman ondan farz kasdedilir. Cimrilikten Allâh'a sığınmak hadislerde 
çok geçer. Bundan murad şer'an yahut âdeten sarfedilmesi icâbeden 
malı vermemektir. 

Cübn: Korkaklık demektir. Yani birşeyden korktuğu için onu 
yapmamaktır. Burada kendisinden Allâh'a sığınılan korkaklık, farz 
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olan cihâdı ve harbi yapmaktan, iyiliği emir ve ve kötülüğü 
nehyetmekten kaçınmaktır. 

Erzel-i ömre reddolunmak, çok ihtiyarlayıp ovücüdun 
zayıflaması ve aklın azalması süretiyle bunayarak âdeta çocukluk 
devresine dönmektir. 

Dünyanın fitnesinden maksad, onun şehvetlerine, ziynetlerine göz 
alıcı güzelliklerine kapılarak kendinden geçmek ve niçin yaratıldığını 


unutmaktır””. Teâlâ Hazretlerinin: Lä Yİ si Si MIEST 


“Sizin mallarınız ve çoluk çocuğunuz ancak ve ancak bir 
fitnedir” â âyet-i i kerîmesinden murad da bu fitnedir. 


AN Jo Ai du A e" Ju ie A Ole YE) — voğfyen 
cï D ST Gd Ai E 2 Zu CS EI ee ale 
342/254 PAA radıyallâhü anh daa rivâyet edilmiştir. 
demiştir ki: Resülullâh (s.a.v.) namazından çıktı mı üç defa: 
estağfirullâh ve: Ill s2. al açil derdi”. Meâli: Allâhım selâm 
sensin, selâmet de sendedir. Mübareksin ey celâl ve ikrâm sâhibi. 
Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 


Nevevi'nin e/-Ezkâr adlı eserinde şöyle deniliyor: “Bu hadisin 
râvilerinden biri olan Evzai'ye istiğfâr nasıl olacak diye somis ar, üç 


BER 


Aril - 510 


İstiğfar: Afv u mağfiret dilemektir. Namazdan sonra Allâh'dan 
afv dilemek -kulun ne yapsa kalbi bir takım vesveselerle, hâtıralarla 
meşgül olacağından- Allâhına yaraşır bir ibâdet yapamıyacağına 
işârettir. İşte istiğfârla bu kusürlar bertaraf edilmeye çalışılacaktır. 
Selâm kelimesiyle hem Cenab-ı Hakkı hem de kulunu tavsif etmek 
meşrü'dur. Allâh'a selâm denilmekten murad: Her türlü 
noksanlıklardan âfet ve belâlardan sâlim oluşudur. Bu kelime masdar 


"an? 
Al Lë) KN 


defa şöyle dersin cevabını vermiştir: 


 Re'y-i âcizânemce dünya fitnesi bugün artık evcibâlâsma varmıştır. Tarihin hiçbir 
devrinde dünya fitnesinin Âdemoğlunun başına bu günkü kadar belâ kesildiğini 
zannetmem. Bugün umüm beşeriyetin ahlâkı temelinden çökmüştür. İtikat da buna 
muvâzi olarak alabildiğine çökmektedir. Beşerin şu perişan halini gördükçe Hazret- 
i Resül-i Kibriyâ'nın dünya fitnesinden Allah'a sığınmasının ne kadar derin bir 
mânâ taşıdığını daha iyi anlıyor ve ondan tekrar tekrar Allah'ıma sığmıyorum. 

29 Enfâl Süresi: âyet: 28. 
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olmakla beraber Cenab-ı Hakk'ın onunla vasfedilmesi mübâlağa 
içindir. 

“al SY, JAMI va" cümlesinden maksad: Mutlak sürette varlık 
ve fazilet sâhibi demektir. Bazıları: Samimi kulları için kendisinde 
azamet ve ikrâm olan manasınadır, demişlerdir. Bu sıfat Allâh'ın en 
büyük sıfatlarından biridir. Onun içindir m Resülullâh (s. a.v.): 


Lë IR DE GC Lë -511 


“Yâ ze'l-celâli ve'l-ikrâm demeye devam edin” buyurmuşlardır. 
Hazret-i Peygamber namaz kılarken “e! SYI, JAMI 5 © diyen bir 


adamın yanından geçmiş ve: Mİ wël i" -512 


“Muhakkak namazın kabül edildi” buyurmuştur. 


CC ei e >) Ss e, 
ENEE Gergen 


J de ghs dasdi y dikh a a 8 S iea Ya 9 


$j JA 


„olama ola lt i el gil 


Joé lw A ERİK a 

343/255 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den Resülullâh (s.a.v.)'in 
(şöyle) dediği rivâyet edilmiştir: 

“Bir kimse her namazın ardından otuz üç kerre Allâh'ı 
tesbih eder, otuz üç kerre Allâh'a hamdeyler, otuz üç kerre de 
tekbir ederse -ki bunlar doksandokuz eder- yüzün tamamında da 
| en. aş A YI AN H: (meâli: Allâh'dan başka ilâh yoktur. Bir o 
vardır; şeriki yoktur. Mülk onundur, hamd onadır. Hem O her şeye 
kadirdir)| derse günahları denizin köpüğü kadar bile olsa yine 
afvedilir”. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Diğer taraftan bir rivâyette “Tekbir otuzdörttür” denilmiştir. 

Hadis-i şerifteki: Tesbih hamd ve tekbir lafızlardan murad: 

"El A va Senli véi lane” demektir. Müslim'in yine Ebü 
Hüreyre'den diğer bir rivâyetinde: Tekbir otuz dört denildiğine göre, 
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bununla yüz tamam oluyor demektir. Bazıları iki rivâyetin arasını 
bulmuş olmak için bazan bunu, bazanda yukarıda zikri geçen tehlili 
okur demişlerse de makbül bir tevcih sayılmamış ve bununla amel 
eden olmamıştır. 

Hadisin sebebi vardır ve şudur: Fakir muhâcirler Resülullâh 
(s.a.v.)'e gelerek: Yâ Resülallâh servet ü samân sahibleri yüksek 
dereceleri ve ebedi nimetleri alıp gitti dediler. Resülullâh (s.a.v.): 
“Nedir 0...?” dedi. Bizim kıldığımız gibi namaz kılıyorlar, oruç 
tuttuğumuz gibi oruç tutuyorlar. Fakat onlar sadaka veriyorlar, biz 
veremiyoruz. Köle de âzâd ediyorlar, biz edemiyoruz” dediler. Bunun 
üzerine Resülullâh (s.a.v.): “Ben size bir şey öğreteyim mi ki 
onunla sizi geçenlere yetişir, sizden sonrakileri geçersiniz ve 
sizden efdal hiç bir kimse bulunmaz. Ancak sizin yaptığınız gibi 
yapan müstesnâ? buyurdu. Hay hay dediler. “Allâhı tesbih edin İlâ 
âhir...” buyurdu. 

Tesbihin keyfiyetine gelince: Hadis-i şerifde zikredildiği gibidir. 
Maamafih bazılarına göre otuz üç kere (8! dl si Zell cil sla] denilir 
ki, her lafız otuz üçer kerre söyleneceğinden mecmü' yine doksan dokuz 
olur. Buhâri'nin yine Ebü pr NR rivâyet ettiği bir hadisde: 

E ach? aaen SÉ ec H EA e Los Deet? KEE Geng" -513 
REH ls yaya yi JN Lë KE Da be? Gi, 
e e P BEZ 
“Yirmibeş kere tesbih ederler; onun bir misli kadar tahmid, bir 
misli kadar tekbir, bir misli kadar da lâilâhe illallâh ilâ âhir... 
derler. Böylelikle yüz tamam olur” buyrulmuştur. o Resülullâh 
(s.a.v.)'in namaz sonunda okuduğu bazı duâları aşağıda sıralıyoruz: 
1 — Ebü Dâvud Zeyd b. Erkam'dan şu hadisi tahric etmişdir: 


c FNE G şi Oto E A de alay ale A ie Ai JE o" -514 
of Ages gs E ey Ah e Ak S BŞ Sch Af ec d 
aah Of igs dett G KE Leg a aliaa sie En ae AN le ün S 
GÜN e Set, D si LE Cie Ai sei P e Ei Sail Sé) Şİ 
12 AN Zi Nr at 3 iğ azl SU EE GG Se 
SCT A Lech Ge, A Ge TAN EN EC 


Resülullâh (s.a.v.) her namazın ardından: Iel —a3 s Gei sell 
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derdi. Meâli: Allâhım!... Ey bizim rabbimiz ve her şeyin rabbi, ben 
şâhidim ki Rab ancak ve ancak sen, bir sensin. Şerikin yoktur. 
Allâhım!... Ey bizim rabbimiz ve herşeyin rabbi!... Ben şâhidim ki 
Muhammed (s.a.v.) senin kulun ve resülündür. Allâhım!... Ey bizim 
rabbimiz, ve herşeyin Rabbi, ben şâhidim ki bütün kullar kardeşdir. 
Allâhım!... Ey bizim Rabbimiz ve her şeyin Rabbi!... Beni sana ve 
ehlime dünya ve âhiretin her saatinde muhlis kıl. Ey Celâl ve ikram 
sâhibi!... Duâmızı işit ve kabül buyur. Allâh en yücedir. Allâh en 
yücedir. Allâh en yücedir. Allâh yerlerin ve göklerin nurlandıranıdır. 
Allâh yücelerin yücesidir. Allâh bana kâfidir. Hem o ne güzel 
vekildir. Allâh yücelerin yücesidir. 

2 — Yine Ebü Dâvud Hz. Ali (r.a.)'dan şu hadisi tahric 
etmiştir: 
U YARA Lä MR Stell Ze sn öp liz Ai e AN JA O -514 
OS İİ e a Al EN Al kan İİ İY eil Kn e 

"afya y gi e, 

“Resülullâh (s.a.v.) namazdan selâm verdikten sonra: | gel aşil! 
öl.) derdi”. Meâli: Allâhım! ileri geri ve açık kapalı işlediğim 
günahları, hatâ ettiklerimi ve senin benden daha iyi bildiklerini bana 
bağışla, ilerleten Sensin, gerileten de sensin: Senden başka ilâh 
yoktur. 

3— Yine Ebü Dâvud ile Nesâi Ukbe b. Âmir'den gu hadîsi tahrîc 


etmişlerdir: e PRSE ei at rf Ae A RA A Jys Ach -515 
Xo “Resülullâh (s.a.v.) bana her namazın ardından muevvezâtı 


(Kul Eûzü bi-rabbi'i-Felak-Kul Eüzü bi-rabbi'n-Nâs) okumamı 
emretti”. 


Ate Af AN AUS yü Lon 7 Se SE gaski -516 


“Resülulâh her namazdan sonra |l... ei derdi” ki manası 
şudur: “Yarab, Kullarını dirilttiğin gün beni azâbından koru!” 

5 — İmâm Tirmizi Hazret-i Ebü Zer'den şu hadisi tahric 
etmiştir: 
JS le, ZA DAME p a JG i" Şİİ e ge 517 
GE EEGENEN 
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WEEK 
Resülullâh (s.a.v): Bir kimse sabah namazının ardından diz 
çökerek, konuşmazdan evvel: Lol. se: Ai Yi di Y] duâsmı on kerre 
okursa Allâh ona on tane sevab yazar ve ondan on tane günah 
siler. Onun için on tane yüksek derece verir. O günü her 
fenalıktan ve şeytandan mahfüz kalır. O gün ona hiç bir günahın 
erişmesi gerekmez. Yalnız Allâh azze ve celleye şirk koşmak 
müstesnâ, buyurdu. Meâli: Bir tek Allâhdan başka Allâh yoktur, 
Onun şeriki yoktur. Mülk onundur. Hamd onadır. Yaşatır ve öldürür. 
Hem O her şeye kadirdir. 

Tirmizi: Bu hadis garib hasen ve sahihtir, demiştir. Akşam ile 
sabah namazına mahsüs böyle bir hadisi İmâm Ahmed b. Hanbel de 
tahric etmiştir. 

6 — Tirmizi ile Nesâi Amâre b. Şebib'den şu hadisi tahric 
EECH 

4) 16 EY ek KEEN olu İz lsd İse eli -518 


Gi éch A LS ot Ei wë ei P Je A5 Zi? gi ëch A AUCH 
ae sa 8 vie: CH A Ee ENN > | Yanal SE SET a A 
EE 
“Resülullâh (s.a.v.): Bir kimse akşam namazının arkasından on 
defa: Allâhdan başka ilâh yoktur. Tek o vardır, şeriki yoktur, 
mülk onundur. Hamd da onadır. Yaşatır ve öldürür. Hem O 
herşeye kâdirdir, derse Allâh ona bir takım melekler gönderir. 
Onu tâ sabahlayıncaya kadar kovulmuş şeytandan korurlar ve bu 
kelimeler sebebiyle ona on sevab yazar, ondan on mühlik günah 
siler. Bu kelimeler ona on mü'min köle denginde olur, buyurdular. 
Tirmizi bu hadis için: hasendir. Bunu ancak Leys b. Sa'd'dan 
biliyoruz. AAmârenin Hazret-i Peygamber (s.a.v.)'den işitip 
işitmediğini bilmiyoruz demiştir. Namazdan sonra salavât getirmek 
sünnettir ve imamın cemâata karşı dönmesi hakkında hadis vardır. Bu 
hadisi, Semure b. Cundeb ve Zeyd b. Hâlid rivâyet etmişlerdir. Lafız 


şöyledir: ay ck yi WC Mİ EN -519 
“Resülullâh (s.a.v.) bir namaz kıldığı vakit yüzünü bize doğru 
çevirirdi.” 
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OO Er hi dech sl Ae Al >) Jİ SE DES ST — yor/yeş 
J pa ol İS 35 EY ai Aal A JG SE alé 
at dn ALİ Ma "eske odg AE AE. dé e Hn 


KÉ? -= Mer 

344/256 — Muaz b. Cebel radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki Resülullâh (s.a.v.) kendisine: 

“Sana vasiyet ederim Muâz, sakın her namazın ardından: 
Loch ee! eşli demeyi bırakma” buyurmuştur, meâli: Allâhım sana 
zikr ve şükr ve güzel ibadet edebilmem husüsunda bana yardım et. 

Bu hadisi, Ahmed, Ebü Dâvud ve Nesâi kuvvetli bir senedle 
rivâyet etmişlerdir. Nehyin aslı tahrim olduğuna göre bu kelimeleri 
namaz sonunda söylemek vâcib olmak lâzım gelirse de vücüba kâil 
olan yoktur. Bazıları buradaki nehyi irşâd içindir derler. Bazıları ise 
bunlar hassaten Muâz'a vâcibdir derler. Fakat ihtimâlden baid (uzak) 
dır. Bu kelimeler dünya ve âhiret hayrına âmm ve şâmildir. 


A Za, Oe e Age, İŞ Gas: Wee 
A Je al Jann Jä JU ae dl ei al al ën elrie 
Ze A Şİ Séi ie GS S ell Al Lë Zo iple a 
o LA al wl E Dën All S Sal du 
SİA ŞA İĞ 3" de a 363- 


345/257 — Ebü Ümâme”! radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a//4âhü aleyhi ve sellem: 

“Bir kimse her farz namazın ardından âyete'i-kürsiyi 
okursa onu cennete girmekden ölümden başka birşey menetmez” 
buyurdular. 

Bu hadisi Nesâi rivâyet etmiş; İbn-i Hibbân sahihlemiştir. 


2! Ebü Ümâme (rat: İyâs b. Sa'lebe el-Harisi Ensâri, Hazrecidir. Bedir 
gazâsına iştirâk edememişse de Resülullâh (s.a.v.) kendisini annesinin hastalığı 
dolayısiyle ma'zür görmüştür. Bir de Ebü Ümâme el-Bâhili vardır ki, kitabımızın 
başındaki üçüncü hadisde zikri geçmişdi. Ebü Ümâme ismi mutlak söylendiği 
zaman Hazreci anlaşılır, diğeri için dâimâ yanında Bâhili sıfatını söylerler. 
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Taberani bu hadise bir de “isi & şa J? cümlesini ziyade 
eylemiştir. 

Bu hadisin bir benzeri de Hazret-i Ali (r.a.)'dan rivâyet 
edilmiştir. Yalnız onda şu ziyâde vardır: 


Or ESCH KEE Yö) e 15 dp A El Les Aal > ah», a -520 


“Bunu kim yatağına girerken okursa Allâh onu kendi hanesiyle 
komşusunun hanesi ve daha etrafında bir kaç hane üzerine 
emniyet kılar” 

Bu hadisi Beyhaki “oY! säi" dä rivâyet etmiş fakat senedini 
za'if bulmuşdur. 

Hadisdeki “H sell YI Ae Ja ya slaj a” cümlesinde hazif vardır. 
Muzâf hazfedilmiştir. Cümle “SpA aœ YI ; yani; onu cennete 
girmeden ancak ölmemiş olması meneder. Ölmüş olsa hemen 
cennete girer, demektir. Bu işe Âyetü'l-Kürsinin tahsis edilmesi 
esmâ-i ilâhiye ile sıfatlarının asıllarını ihtivâ ettiği içindir. Zira bu 
âyet vahdâniyyet, hayât, kayyümiyyet, ilim, mülk, kudret ve irâde 
sıfatlarına şâmildir. İhlâs süresinde ise yalnız Rab Teâlâ hazretlerinin 
sıfatları zikredilmiştir. 


d TED DİLİ gi AU EY — zeien 


EENS La 3) GS Let el dd Ai Je 

346/258 — Malik b Huveyris radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Beni namaz kılarken nasıl gördünüzse öyle kılın” 
buyurdular. 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Hadis-i şerif Resülullâh (s.a.v.)'in gerek sözlerinin, gerekse 
füllerinin Kur'ân-ı Kerimde mücmel bırakılan yerleri izâh ve tefsir 
husüsunda beyân olacağına delâlet etmesi cihetiyle büyük bir asıldır. 
Buraya kadar görülen hadislerde olduğu gibi bunda da Resül-i 
Ekrem namazda ne yapmışsa ona uymanın vâcib olduğuna delil 
vardır. Binâenaleyh namaza aid ne söylemiş veya yapmışsa ümmetine 
de aynı şeyleri yapmak vâcibdir. Ancak bunlardan bir şey tahsis eden 
bir delil bulunursa o müstesnâ. Ulemâ bu hadis üzerinde uzun 
tartışmalar yapmışlardır. 
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AIS Ay KE ec of ae AN SEH as D ET SET — Yoajyey 
ai âsi d ÒG del A d OP LOD je İL 
Sİ öy) OK Lie 


347/259 — İmrân b. Husayn radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sallallâhü aleyhi ve sellem: 

“Ayakda kıl, kâdir değilsen oturarak, (ona da) kâdir 
değilsen yan üstü kıl da olmazsa imâ et” buyurdular. 

Bu hadisi Buhâri tahric etmiştir. Yalnız ondaki rivâyet de “ps8” 
sözü yoktur. Nesâi dahi etmiştir. Onun rivâyetinde şu ziyâde 


vardır: KK SKI BG Akt d op" -521 


“Eğer kadir olamazsan sırt üstü yatarak kıl. Allâh hiç kimseye 
gücünden fazla bir şey yüklemez”. Dâre Kuini aynı hadisi Hazret- 
i Ali (r.a.)'den şu lafızlarla rivâyet eder: 


Lä, St Lu së) die: Biel e ALİ Gİ Sİ öğ -522 


“Eğer secde etmeye kâdir olamazsan imâ et ve secdeni 
rüküundan daha fazla eğilerek yap. (eğer namaz kılan) eğer sağ 
tarafı üzerine kılmağada kadir olmazsa, ayaklarını kıbleye doğru 
uzatarak sırt üstü kılar”. Fakat bu hadisin isnâdında zaaf vardır. 
Hattâ ravileri arasında metrük olanı vardır. Musannif diyor ki: Bu 
hadisde imânın zikri geçmemiştir, onu ancak Râfi rivâyet etmiştir. 
Lâkin Câbir hadisinde î imâ ee Ce 


Base EA PTAR A vs Kiel säi ey YI -ab ONT -523 


“Kadir olursan ne âlâ! Aksi takdirde imâ ile kıl ve secdeni 
rüküundan daha fazla eğilerek yap”. Bu hadisi Beyhaki de el- 
Ma'rife'de tahric etmiştir. Aynı hadis İbn-i Ömer ile İbn-i 
Abbâs“dan da rivâyet edilmiştir. Fakat ikisinin isnâdında da zaaf 
vardır. 

Bu hadis-i şerif, farz namazın oturarak kılınamayacağına ancak 
kudreti olmamak gibi bir özürle oturarak kılınmasına müsâade 
edildiğine odelildir. Zarar geleceğinden korkulursa ma'zür 
sayılabileceğini Taberani ‘nin rivâyet ettiği şu hadis beyân ediyor: 


ba T AU o% a A SE SN -524 


“Eğer başıma bir meşakkat gełirse oturarak kılsın yine 
meşakkatli gelirse yatarak kılar”. Bu hadisin zâhiri, bir 
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meşakkatten velev ağrıdan dolayı da olsa oturarak namaz 
kılınabileceğini gösteriyorsa da mes'ele ihtilâflıdır. Gemi de ayakda 
baş dönme ve boğulmaktan korkmak gibi şeyler oturarak namaz 
kılmayı mübâh kılan meşakkatlerdendir. 

Hadis-i şerif oturmanın şeklini ta'yin etmemiştir. Binâenaleyh 
nasıl oturulsa câiz olmak icâbeder. Nitekim buna Kä olanlar vardır. 

Hanefiyyeye göre teşehhüdde oturur gibi oturabilirse oturur ve 
ellerini dizlerine koyar. Bu olmadığı takdirde hadis-i şerifde 
gösterildiği şekilde hareket eder. Bazıları mutlaka teşehhüdde 
oturduğu şekilde oturur diyorlar. Maamafih ihtilâf, efdal olan 
hakkındadır. Musannif Fethu'i—bâri'de şöyle diyor: Efdâl olan 
hakkında ihtilâf edilmiştir. Eimme-i selâseye göre bağdaş kurmak 
efdaldir. Bazılarında uzanıp oturmak, bazılarında ise çantısı üzerine 
oturmak efdaldir. Bu şekillerin hepsi hakkında hadis vardır. 

Hadis-i şerif, îmâ imkânı kalmadığı zaman başka bir şey vâcib 
olmadığına da delâlet eder. İmâm-ı Şâfi'i'den başka gözle işâret 
etmenin vâcib olduğuna dair rivâyet vardır. İmâm Züfer'den de kalb 
ile imâ edileceğine dâir rivâyet vardır. Fakat bu bâbda hadislerde 
birşey yoktur. 


BE aie Di As z OİL BCEE CT EA d 
OLA e ka nl ei ën A e yaa) Jú 
dai "Ale dëi Lu kipi Ae ba es ch KC deeg | 

348/260 — Câbir radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki; 
Peygamber (s.a.v.) yastık üzerinde namaz kılan bir hastanın yastığını 
attı ve: 

“Kâdir olabilirsen yer üzerinde kıl, aksi takdirde mä et. 
Secdeni rüküundan daha fazla eğilerek yap” buyurdular. 

Bu hadisi, Beyhaki kavi bir senedle rivâyet etmiştir. Lâkin Ebü 
Hâtim mevküf olduğunu sahihlemişdir. Hadisi, Beyhaki el- 
Ma Trife'de Süfyân-ı Sevi tarikından tahric etmiştir. Hadisde şu 
ziyâde vardır: "a gaya sizl le Be, Das Asia ed -525 


“Onu attı, hasta bir odun parçası alarak üzerinde namaz kılmak 
istedi, onu da aldı da attı”. 
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Bezzâr diyor ki: Bu hadisi, Ebü Bekir Hanefi'den başka 
Sevri'den rivâyet eden bulunduğunu kimse bilmiyor. 

Ebü Hâtim'e sorulmuş; “Doğrusu bu hadis Câbirden mevküf 
olarak rivâyet edilmiştir, merfü* demek hatâdır” cevabını vermiştir. 

Taberâni Târık b. Şihâb'dan buna benzer bir hadis rivâyet 
etmişse de isnâdında zaaf vardır. 

Hadis-i şerif, hastanın yere secde edemezse üzerine secde 
edeceği bir şey arayamayacağına delildir. Böylesinin ne şekilde 
hareket edeceği beyân edilmiştir. Ayakda kılamayan, oturarak 
kılacak, secdesini rüküundan daha fazla eğilerek yapacaktır. Fakat 
rüküu ayakda yapmak mümkünse onu ayakda ima edecek, secde için 
oturacakdır. 

Bazıları: “Bu süretde secde için de oturmaz, her ikisini ayakda 
imi ile yapar; sonra teşehhüd için oturur” diyorlar. Bazıları bunun 
aksine olarak: “Her ikisini de oturarak yapar, kırâet için ayağa 
kalkar” derler. Bazılarınca böylesinden kıyâm sâkıt olur, binâenaleyh 
oturarak kılar, ama ayakda kılarsa yine câizdir. Oturmak imkânı 
yoksa rüküu, sücüdu ayakda imâ eder; diyorlar. 


ye! Aën ei 
SECDE-İ SEHİV VE SÂİR SECDELERDEN 
SECDE-İ TİLAVET VE ŞÜKÜR BABI 

AN SI ll OI AS Ai ii Mi éi di AS e — varsa 

N VS ie J ” KX 
KE ii gana ELA as Il. > caza Ùl pla 
AAN al elen éi gei d S oiia Aë? le: ia 
Ze dal Kä UA 

ei Alle Ai léen JB Aë ebe lan Ar 
Ne Zu ei G ARZ İİ İli 
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349/261 — Abdullah b. Bühayne radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki; 

“Peygamber (s.a.v.) onlara öğleyi kıldırmış ve ilk iki 
rek'atte oturmayarak kalkmış cemâat de onunla beraber 
kalkmış. Namazı bitirip cemâat selâm vermesini beklerken 
oturduğu yerden tekbir almış ve selâm vermeden evvel iki secde 
yapmış, sonra selâm vermişdir”. 

Bu hadisi, Yediler tahric etmişdir. Lafız Buhâri'nindir. 

Müslim'in bir rivâyetinde: “Her secde için oturduğu yerden 
tekbir alır ve unuttuğu oturuşun yerine secde eder, cemâat de 
onunla beraber secde eder” buyurulmuşdur. 

Hadis-i şerif, unutularak ilk oturuş terk edilirse onu secde-i sehv 
tamamlayacağına delildir ve Hanefiler'in mezhebi de budur. 

Resülullâh (s.a.v.)'in: " Ea dl GS el -526 
“Beni kılarken gördüğünüz gibi kılın” emri birinci teşehhüdün 
vâcib olduğuna delâlet eder. Binâenaleyh onu terk etdiği zaman sehiv 
secdesi yapması, vâcib terk edildiği zaman secde-i sehiv ile 
tamamlanacağına delildir. 

Bazıları: İlk oturuş vâcib değildir. Zira vâcib olsa secde-i sehiv 
ile tamamlanmazdı. Çünkü vâcib ancak bizzat edâ etmekle ödenir, 
demişlerse de onların bu istidlâlleri tamam değildir. Çünkü İmâm 
Ahmed'in dediği gibi vâcib olurda secde-i sehivle tamamlanabilir. 

Hanefiler'e göre secde-i sehiv vâcibdir. 

Mâlikiler'e göre sünnettir. 

Şâfi'iler'le, Hanbeliler'e göre ise bazan vâcib, bazan sünnet 
olur. Hattâ Hanbeliler'e göre mübâh olduğu yerler bile vardır. 
Tafsilât fıkıh kitaplarındadır. 

Hadis-i Şerifde “4S : tekbir aldı” buyurulması, secde-i sehiv 
için de ihrâm tekbirinin meşrü' olduğunu gösterir. Nakil tekbiri 
Buhâri'nin rivâyetinde zikredilmemiştir. Fakat Müslim'in rivâyetinde 
vardır. “Oturduğu oturuşun yerine” cümlesi râvi tarafından 
müdrecdir. Sahâbi bunu hal karinesiyle anlamışdır. 

Hadisde secde-i sehiv selâmdan evvel yapıldığına delil vardır. 
Aşağıda selâmdan sonra yapılacağına dâir hadis gelecektir. Müslim'in 
rivâyetinde imâma tâbi olarak secde-i sehvi cemâatin de yapmasının 
vücübuna delil vardır. 
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350/262 — Ebü Hüreyre radıyallâhü Ger ie rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Peygamber (s.a.v.) zevâl sonrasının iki namazından 
birini iki rek'at kıldı. Sonra selâm verdi. Sonra Mescid'in 
ilerisindeki bir ağaca gitti ve elini onun üzerine koydu. Cemâatin 
içerisinde Ebü Bekir ve Ömer de vardı. Onunla konuşmaktan 
çekindiler. Cemâatın aceleci takımı (Mescid'den) çıkıp “acaba 
namaz kısaltıldı mı?’ dediler. Peygamber (s.a.v.)'in Zü”i-yedeyn 
diye çağırdığı bir adam da (orada idi). Yâ Resülullâh, dedi. 
Unuttun mu yoksa, Namaz mı kısaltıldı? Resülullâh (s.a.v.): 
Unutmadım ve kısaltılmadı, buyurdular. (Zülyedeyn): Hayır 
muhakkak, unuttun dedi. Bunun üzerine; Resülullâh iki rek'at 
namaz kıldı. Sonra selâm verdi, sonra tekbir aldı. Sonra evvelki 
secdesi gibi, yahut daha uzun secde etti. Sonra başını kaldırdı ve 
tekbir aldı. Sonra başını koydu ve tekbir aldı ve eski secdesi gibi 
yahut daha uzun secde etti. Sonra başını kaldırdı ve tekbir aldı. 

Müttefekun aleyhdir. 
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Lafız Buhâri'nindir. Müslimin bir rivâyetinde: “İkindi 
namazını” denilmiştir. Ebü Dâvud'un rivâyetinde: Resülullâh 
(s.a.v.): “Zülyedeyn doğru mu söyledi?” dedi. “Cemâat evet diye 
işâret ettiler” deniliyor. Bu rivâyet Sahihayn'da vardır. Fakat "däs" 
lafziyledir. Ebü Dâvud'un bir rivâyetinde: “Allâh bunu kendisine 
yakinen bildirmedikçe secde etmedi” denilmektedir. 

Bazı izâhât: 

[kil dual: “öz” Ayn'ın fethi, şin'in kesri ve yâ'nın teşdidi 
ile güneşin zevâliyle kavuşması arasındaki zamandır. Bu zamanın iki 
namazından murad: öğle ile ikindidir. Nitekim Müslimin: Ebü 
Hüreyre (r.a.)'den tahric ettiği rivâyette namazın öğle olduğu, başka 
bir rivâyette ikindi olduğu bildirilmektedir. Kıssa tekerrür etmiştir, 
denilerek bu rivâyetlerin arası bulunduğunu aşağıda göreceğiz. 
“ye ys” kelimesi baştan üç harfinin fethası ile meşhürdur. Fakat rânın 
süküniyle “üle A" ve sinin zammı ve rânın süküniyle “ye” 
okumak da câizdir. “S9Lell © yasi” Burada kâfın zammı ve sâd'ın 
kesriyle mechül okunmuştur. Fakat kâfin fethi ve sâdın zammiyle 
ma üm olarak da rivâyet edilmiştir, ve ikisi de sahihdir. Yalnız 
mechül rivâyeti daha meşhürdur. 

“usuli 5” iki elli demektir. Hadisin bir rivâyetinde: 

“Hırbâk b. Amr denilen bir adam” “sye w óL dd bk” 
denilerek Zülyedeynin ismi de bildirilmiştir. Bu zâtın elleri uzun 
olduğundan kendisine Zülyedeyn lâkabı verilmişti. Sahâbe-i 
Kirâm'ın arasında bir de "öleli," Züşşimaleyn vardır. Zühri bu 
iki zâtı bir vehmetmişdir. Maamafih ulemâ onun bu hatasını beyân 
etmişlerdir. Zülyedeyn “Wal “pi d ; Yoksa namaz mı 
kısaltıldı?” suâliyle namazın Allâh tarafından yeni bir teşri" olmak 
üzere dörtden ikiye mi indirildiğini anlamak istemişdir. 

Bu hadis-i şerif üzerinde, usülü fıkıhda ulemâ uzun münâkaşa 
ve mübâhaselerde bulunmuşdur. En ziyâde üzerinde duran da Kâdi 
İyâz ile İbn-i Dakiki'-İyd olmuşdur. Fakat burada maksad ondan 
çıkan fer'i hüküm olduğundan biz o münâkaşalara girişmiyeceğiz. 

Hadis-i şerif, namaz tamam oldu zanniyle namazdan çıkmanın 
onu bozmayacağına, kezâ unutularak veya namazın tamam olduğu 
sanarak namazda konuşmanın namazı bozmayacağına delildir. Selef 
ve halefden bir çok ulemânın kavli bu olduğu gibi mezheb 
imamlarından Şâfi'i, Mâlik ve Ahmed b. Hanbel ile hadis imamlarının 
mezhebi de budur. 

Hanefiler'le sair ulemâya göre ise namazda konuşmak ne 
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süretle olursa olsun mutlaka namazı bozar. 

Delilleri: İbn-i Mestüd ile Zeyd b. Erkam hadisleridir. Bu 
hadislerde konuşmanın yasak edildiği bildiriliyor. Binâenaleyh o 
hadisler buradaki Ebü Hüreyre hadisini nesh etmiştir. Hanefiler'in 
bu istidlâllerine muhâlifleri tarafından cevaplar verilmiş ve İbn-i 
Mes'üd hadisi Ebü Hüreyre hadisinden evveldir. Binâenaleyh nesh 
iddiâsı doğru değildir, sonra İbn-i Mes'üd ve Zeyd b. Erkam 
hadisleri âmmdır. Ebü Hüreyre hadisi ise, namazım tamam oldu 
zannı ile konuşanlara mahsüstur. Şu halde bu hadis o hadisleri tahsis 
eder, denilmiştir. Bittabi Hanefiler de muhâlitlerinin cevaplarına 
mukâbil cevaplar vermişlerdir. 

Hadis-i şerif, namazı ıslâh etmek için kasden konuşmanın da 
namazı bozmayacağına delildir. Zira Zülyedeyn'in suâli, Sahâbe'nin 
evet demeleri namazı ıslâh maksadıyla yapılan konuşmalardır. 

İmâm Mâlik'ten bir rivâyete göre imâm olan bir kimse 
Peygamber (s.a.v.)'in konuştuğu sözlerle konuşur da cemâata sorarsa 
namazı bozulmayacağı gibi cemâatin de verdiği cevapla namazı 
bozulmaz. Buna da: Resülullâh (s.a.v.), Namazın tamam olduğunu 
itikâd ederek konuşmuştur. Sahabe de nesh olduğunu itikâd 
ederek konuşmuşlardır ki, bu takdirde yine tamam olduğu 
itikâdı hâsıl olmuşdur” diye cevap verilmiştir. 

Hadis namaz cinsinden olmayan fiillerin yanlışlıkla yapılırsa 
çok bile olsalar namazı bozmayacağına da delildir. Çünkü bir 
rivâyette: “Resülullâh mescidden çıkarak evine gitmiştir”. Diğer 
rivâyette “Kızgın bir halde abasını sürükliyerek gitmiştir” 
deniliyor. 

Cemâatin çıkması da böyledir, bunlar hep çok fiildir. İmâm-ı 
Şâfi'i'nin mezhebi budur. Yine hadis-i şerifde namazdan selâm 
vererek çıktıktan sonra uzun zaman bile geçse yine üzerine binâ 
edilebileceğine delâlet vardır. Bu kavil İmâm Mâlik'e nisbet edilirse 
de ondan şöhret bulmamıştır. Bazılarına göre namaza binâ etmek 
mümkün olabilmek için aradan fazla zaman geçmemiş olması şarttır. 
Bu zamanı da kimisi bir rek'at kılacak kadar, kimisi bir namaz 
kılacak kadar takdir etmişlerdir. 

Hadis-i şerif bu gibi aksaklıkların secde-i sehv ile vücüben 
tamamlanacağına, secde-i sehvi icâb eden haller çok bile olsa bu 
secdenin bir defa yapılacağına ve secde-i sehvin selâm verildikten 
sonra yapılacağına delâlet ediyor, bu husüsda daha söz gelecektir. 

Birinci rivâyetteki “Zevâl sonrasının iki namazından biri” ta'biri 
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yerine Müslim'in rivâyetinde “İkindi namazı” denilmişdir. Sahihayn 
denilen Buhâri ile Müslim'de hadis “A” lafzı ile zikredilmişdir. 
Ebü Dâvud'un rivâyetinde ise “asi li Jan ` Cemâat evet dedi” 
şeklindedir. 

Ebü Dâvud diyor ki: “1 ysaşlâ” lafzını yalnız Hammâd b. Zeyd 
zikretmiştir. Yine Ebü Dâvud'da “ Sü önle, ia asu aly” yerine: 

"LAR SN AĞ ER EK 

“Allâh bunu kendisine yakinen bildirmedikçe iki secde-i sehvi 
yapmadı” denilmektedir ki Allâh iki rek'atde selâm verdiğini kendisine 
yakinen bildirmedikçe secde-i sehv yapmadı demektir. 


Ah L > RW D ve Ai >) Bet > By NAs E — vur/ror 
ala, pp iğ yil e Ae, e ez La lan dë 
kDa DEEG KEE 9 Lëde ell: DE SG 

353/263 — İmrân b. Husayn radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki “Peygamber (s.a.v.) kendilerine namaz kıldırmış da 
yanılmış ve hemen iki (defa) secde etmiş, sonra teşehhüd yaparak 
selâm vermişdir”. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ve Tirmizi rivâyet etmiş; Tirmizi onu 
hasen bulmuş; Hâkim'de rivâyet etmiş ve sahihlemiştir. Sünen 
hadisinin siyâkına bakılırsa Resülullâh (s.a.v.)'in bu yanılması 
Zülyedeyn hadisinde geçen yanılmadır. Çünkü orada Ebü Hüreyre 


hadisini yukarıda zikrettiğimiz şekilde sevk ederken "wë asi ai 
cümlesine geldik de: Şöyle denilmişdir: 
BACHE ld et) Ae İn J Lä" -528 
8 yan i ae Al E YA 
Muhammed'e yâni râvi İbn-i Sirin'e “secde-i sehvde selâm verdi 
mi?” denildi. “Bunu Ebü Hüreyre'den bellemedim. Lâkin İmrân 
b. Husayn'ın: “Sonra selâm verdi” dediğini haber aldım, dedi. 
Yine Sünende İmrân b. Husayn'dan aynı Ebü Hüreyre hadisi gibi 
bir hadis rivâyet edilmiş, yalnız onda Resülullâh (s.a.v.)'in üç 
rek'atda selâm verdiği ve namazın ikindi olduğu beyân olunmuştur. 
Bundan dolayı, ihtimâl kıssa iki defa vukü' bulmuştur diyorlar. 
Hadis-i şerif, secde-i sehvin namazın hemen akabinde yapılmasının 
müstehab olduğuna delâlet ediyor. Çünkü “45-8” tertib ve ta'kibe delâlet 
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eder; “4” ile zikredilmiştir. Bu secdede teşehhüd yapıldığı da açıklanmış 
ise de vücübuna kâil olan yoktur. Hadisde selâm vermenin meşrüiyyetine 
de delil vardır. Bu cihet musannıfin hadisinde açık değilse de İmrân b. 
Husayn'ın Sünendeki hadisinde sarâhaten zikredilmiştir. 


des dë 0 4 AN ei ës A ell ën vtot 
S - o 1: 2 ga e 82 CS wer LC iet iz 
2 AH El ke isil dü Wl el? adë Al le 
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354/264 —Ebü Said Hudri radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: Resülullâh sa//a/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz namazında şüphe eder de üç mü, dört mü, kaç 
kıldığını bilemezse şüpheyi atsın ve namazını yakinen bildiğinin 
üzerine binâ etsin. Sonra selâm vermezden önce iki secde eder. 
Beş kılmış ise bu secdeler onun namazını çift yapar. Tamam 
kılmış ise şeytanı çatlatmak için olurlar” buyurdular. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Secdelerin namazı çift yapması, bir rek'at yerini tuttukları 
içindir. Şu halde dörtlü namazlardan matlüb çift olmalarıdır. İsterse 
dört rek'atdan fazla olsunlar. “OHA! b ©” ta'biri, şeytânı tezlil, 
tahkir ve ona ihânetten kinâyedir. Çünkü namaz kılanı şaşırtmıştır. 
“Terğim lugatte burnunu toprağa sürmektir. Araplar “äl se ° derler 
ve bununla ihânet kastederler. 

Hadis-i Şerif, namazında şüphe edenin yakinen bildiği 
rek'atlar üzerine binâ etmesi icâbettiğine delildir. Böylesine 
namazın sonunda iki tane secde-i sehiv vâcib olur. Cumhüru ulemâ 
ile dört mezheb imâmının kavilleri budur. Bazıları üç defa başına 
geldikte namazı yeniden kılar bir daha tekerrür ederse artık secde-i 
sehiv yapar derler. Hadis-i Şerif, namazında mutlak olarak şüphenin, 
yani ister şüphe yeni olsun, ister eskidenberi başına geliyormuş olsun 
hükmünü beyân ediyor. 

Hanefiler ilk başına gelenle bu iş âdeti hükmüne girmiş olan 
arasında fark görürler. İlk defa başına gelenin namazı iâde etmesi 
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lâzımdır. Diğeri araştırarak zan üzerine bina eder. Ziyâde veya noksân 
olduğuna zan dahi hâsıl olmazsa o zaman yakinen bildiği ekall yani en 
az mikdar üzerine binâ eder. Şâyet her defa şüphe ettiğinde düşünüp 
bir zan hâsıl ederken bir defasında zan hâsıl olmazsa yine namazını 
yeniden kılar, derler. Maamafih bu tafsilâtı mevzüu bahsimiz olan 
hadis-i şerif reddettiği gibi İmâm Ahmed'in rivâyet ettiği 
Abdurrahman b. Avf hadisi de reddeder: 

ŞE çi ile SE Kİ yle e AN e — 529 
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Resülullâh (s.a.v.Yi: “Biriniz namazında şüphe etti de bir mi kıldı iki 
mi? bilemezse onu bir tutsun; iki mi kıldı üç mü bilemezse iki tutsun; 
üç mü kıldı, dört mü, bilemezse üç tutsun, sonra namazını bitirince 
otururken selâm vermeden önce iki secde yapsın” derken işittim, 


Ai Kë SC, Jä Ze A 2) Ac al ua — rielres 
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Zo Lä as SÉ Ai Se haab e ALİN NE alt in 
EE kee E ois ës El ARo A AL 
355/265 — İbn-i Mes'üd Tradıyallâhü anh'den rivâyet 

edilmişdir, demişdir ki: Resülullâh (s.a.v.) namaz kıldı. Selâm 
verdiği zaman kendisine: Yâ Resülallâh namazda yeni bir şeymi 
hadis oldu? denildi. “Nedir 0?” buyurdu. Şöyle, şöyle kıldın, 
dediler. (İbn-i Mes'üd) diyor ki: “Resülullâh (s.a.v.) hemen diz 
çöktü, kıbleye karşı döndü ve iki secde yaptı. Sonra selâm verdi, 
sonra yüzünü cemâata doğru çevirerek: 

“Şu muhakkak ki namaz hakkında yeni birşey zuhür ederse 
ben onu size haber veririm ve lâkin ben ancak sizin gibi bir 
insânım. Sizin unuttuğunuz gibi unutuyorum. Binâenaleyh 
unuttuğum zaman bana hatırlatın. Biriniz namazında şüphe 
ederse doğruyu araştırsın ve onun üzerine tamâmlasın, sonra iki 
secde yapsın’, buyurdular. 

Müttefekun aleyhdir. 

Buhâri'nin bir rivâyetinde: “Tamamlasın. Sonra selâm verir, 
sonra secde eder” denilmekte; Müslim'in rivâyetinde: “Peygamber 
(s.a.v.) secde-i sehvleri selâm ve kelâmdan sonra yaptı” 
denilmektedir. 

355/265 — Ahmed, Ebü Dâvud ve Nesâi'nin Abdullah b. 
Carter" den merfü' olarak rivâyet ettikleri hadisde: “Kim namazında 
şüphe ederse selâm verdikten sonra hemen iki secde yapsın” 
buyrulmuştur. Bunu İbn-i Huzeyme sahihlemiştir. 

İzâhât: Resülullâh (s.a.v.) dört rek'atlı namazlardan birini beş 
kılmıştı. Bir rivâyette İbrahim Neha'i “Fazla veya noksan kıldı” 
demiştir. “Doğruyu araştırmak” kaç kıldığını düşünerek zann-ı 
gâlibiyle amel etmektir. Hadisin zâhirine göre Ashâb-ı Kirâm 
Resülullâh (s.a.v.)'e ziyâdede tâbi' olmuşlardır. Binâenaleyh hadis-i 
şerif cemâatin vâcib zannettiği husüsta imâma tâbi" olması namazını 
bozmayacağına delildir. Çünkü Peygamber Efendimiz Ashâbına 
namazı yeniden kılmalarını emretmedi. Fakat bu hüküm Ashâba 
mahsüstur. Zira asr-ı saâdette hüküm değişmesi mümkündü. Onlar da 
değişti sandılar. Ondan sonraki asırlarda hükmün değişme ihtimâli 
kalmadığından imâm beşinci rek'ate kalkarsa cemâat imâma tâbi' 
olmayıp bekler ve beraberce teşehhüd eder, beraberce selâm verirler. 
Cemâate vâcib olan budur. 
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Hadis-i şerif, secde-i sehvin yerinin selâmdan sonra olduğuna 
delâlet ediyor. Yalnız burada: Resülullâh (s.a.v.) namaz içinde iken 
bilmemiştir. Binâenaleyh selâmdan sonra secde etmesi delil teşkil 
etmez denilebilir. Kilhakika secde-i sehvin yerini bildiren hadisler 
çeşitlidir. Bu sebeple mezheb imâmlarının sözleri de muhtelif 
olmuştur. 

Bazı hadis imâmları diyorlar ki: Secde-i sehiv hadisleri çoktur. 
Meselâ: Bunlardan biri Ebü Hüreyre hadisidir. Bu hadis kaç rek'at 
kıldığını bilmeyip şüphe eden hakkındadır. Böylesinin iki secde 
yapması o hadisle emrolunuyorsa da, secdelerin yeri zikredilmiyor. 
Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce'nin rivâyetlerinde secde-i sehvin selâm 
vermezden önce yapılacağı bildiriliyor. Secde-i sehiv hadislerinden 
biri de Ebü Said hadisidir. Bunda secde-i sehvin yine selâmdan önce 
yapılacağı gösteriliyor. Bu hadislerden biri de yine Ebü Hüreyre 
hadisidir. Bunda secde-i sehvin selâmdan sonra yapıldığı görülüyor. 
İbni Buhayne de secdenin selâmdan önce yapıldığı bildiriliyor. 

Hadisler böyle muhtelif olunca ulemânın re'yleri de muhtelif 
olmuştur. Dâvudu Zâhiriye göre her hadisle yerinde amel olunur. Ona 
başkası kıyâs olunamaz. İmâm Ahmed b. Hanbel'e göre secde-i 
sehvin selâmdan sonra yapıldığını bildiren hadisle o yere mahsüs 
olmak üzere amel edilir. Sâir yerlerde secde, selâmdan evvel yapılır. 
Çünkü bu bir düzeltmedir. Düzeltme bir şeyin henüz içinde iken 
yapılır. Bazıları “Namaz kılan muhayyerdir. İsterse selâmdan önce 
secde eder, dilerse selâmdan sonra yapar” diyor. 

İmâm Mâlik mes'eleyi iki kısma ayırmış ve: Ziyâde kıldığı için 
secde ediyorsa, selâmdan sonra, noksân kıldığı için ise selâmdan önce 
secde eder, demiştir. 

Hanefiler'e göre secde-i sehiv selâmdan sonra yapılır. 
Delifleri: Sadedinde bulunduğumuz İbn-i Mes'üd hadisinin Buhâri 
ve Müslim'deki rivâyetiyle İmâm Ahmed'in ziyâdesidir. Onlar 
selâmdan önce yapılacağını bildiren hadisleri te'vil ederler. 

Şâfi'ilere göre secde-i sehvin yeri selâmdan öncedir. Bu hükme 
muhâlif olan hadisleri mensüh sayarlar. Çünkü Şâfi'i'ye göre 
selâmdan sonraki secde-i sehiv nesh olunmuştur. Zühri: Resülullâh 
(s.a.v.) secde-i sehvi selâmdan evvel de, sonra da yapmıştır. En son 
yaptığı selâmdan öncedir, demiştir. 

Secde-i sehvin yeri selâmdan sonradır diyenlerin delillerinden 
biri de İmâm Ahmed, Ebü Dâvud ve Nesâi'nin tahric ettikleri 
Abdullah İbn-i Ca'fer hadisidir. Beyhaki diyor ki: “Peygamber 
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(s.a.v.)”den secde-i sehvi selâmdan önce yaptığına ve yapılmasını 
emrettiğine dair hadisler rivâyet ettiğimiz gibi selâmdan sonra 
yaptığına ve yapılmasını emrettiğine dair de rivâyetlerde 
bulunduk. Bunların ikisi de sahihdir ve şâhidleri vardır. Söylesek 
uzun tutar. Savâba en yakını ikisinin de câiz olmasıdır. 
Ashâbımızdan çoğunun mezhebi budur”. 


A haa o Af: 
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359/266 — Muğiyre b. Şu'be radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir ki: Resülullâh sa/la/lâhü aleyhi ve sellem: 

“Biriniz şüphe etti de iki rek'atte kalktı ve ayakda namazını 
tamamladı mı artık devam etsin ve iki secde yapsın. Eğer ayakta 
tamamlamadı ise otursun. Ona secde-i sehiv yoktur” buyurdular. 

Bu hadisi. Ebü Dâvud, İbn-i Mâce ve Dâre Kutni rivâyet etti. 
Lafzı zayıf bir senedle Dâre Kutni'nindir. 

Hadisin za'if olması bütün tariklerinde Câbir Cufi'den rivâyet 
edilmesindendir. Bu zât zayıftır. Ebü Dâvud. “Kitabımda bu hadisden 
başka Câbir Cufi'den hadis yokdur” demiştir. 

Hadis, secde-i sehvin yalnız birinci teşehhüd terk edildiği için 
yapılacağına, kıyâmdan dolayı yapılmayacağına delildir. Zira: “Ona 
sehiv yoktur” buyurulmuştur. Yalnız secdelerin yeri gösterilmemiştir. 
Ulemâdan bir cemâatin mezhebi budur. Ahmed b. Hanbel ile diğer bazı 
ulemâya göre ise, kıyâmdan dolayı da secde-i sehiv yapılır. Çünkü bu 
bâbda Beyhaki'nin Hz. Enes'den tahric ettiği şu hadis vardır: 


Ai Leah age ga I g~ İz p yi SR aki Gi 


“Enes, yanlışıkla ikindinin son iki rek'atından kalkmağa 
davranmış; cemâat “sübhânallâh? demişler, o da oturmuş. Sonra 
yanıldığı için secde etmiştir”. Bu hadisi Dâre Kutni de tahric 
etmiştir. Fakat hep rivâyetler Hz. Enes'in fiiline mevküfdur. Yalnız 
bazi tariklarında Enes'in “l ə» ; Sünnet budur” dediği rivâyet 
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edilmiştir. Muğire hadisi buna tercih olunur. Çünkü merfü'dur. Sonra 
İbn-i Ömer'den yine merfü' olarak rivâyet edilen şu hadis de onu 
te'yid eder: 
"MELE ie y el El YL EH 
“Otururken kalkmak, yahut ayakta iken oturmaktan başka 
yerlerde secde-i sehiv yoktur”. Bu hadisi Dâre Kutni, Hâkim ve 
Beyhaki rivâyet etmişlerdir. Hadisde zaaf varsa da bunu te'yid eden 
bir çok hadisler ve fiiller rivâyet edilmiştir. Bunların kimisi 
Resülullâh (s.a.v.)'den, kimisi Ashâb-ı Kirâmdan sâdır olmuştur. 
Fakat hiç birinde secde-i sehiv yaptığı veya emir ettiği rivâyet 
edilmemiştir. Nesâi İbni Büha yne “den şu hadisi rivâyet eder: 
TK Gär, kees Bel dai Mez ib A Aİ -532 


á 


Ve pi e an gf 
“Resülullâh (s.a.v.) namaz kıldı ve iki rek'atde kalktı. Cemâat 
kendisine “sübhânallâh? dediler. Namazını bitirdiği zaman iki 
secde yaptı, sonra selâm verdi”. 

İmâm Ahmed ile Tirmizi'nin tahric ettiği ve Tirmizi'nin sahihlediği 
Ziyad b. Alâka hadisinde: “Bize Muğire b. Şü'be namaz kıldırdı. İki 
rek'at kılınca oturmadan kalktı. Arkasında olan ona tesbih etti o da 
onlara kalkın diye işâret etti. Namazını bitirdiği vakit selâm verdi. 
Sonra iki secde yaptı ve selâm verdi. Sonra dedi ki: “Bize Resülullâh 
(s.a.v.) böyle yaptı?” denilmektedir. Ancak bu son rivâyet kendisine 
tesbih edildiği halde yine namazına devâm eden hakkındadır. 
Binâenaleyh secde-i sehvi, teşehhüdü terk ettiği için yapmış olabilir. 


. .. Ä 


Et e ak Gi Ne TERRENT 
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360/267 — Ömer radıyallâhü anh'den Peygamber (s.a.v.)'in: 

“İmamın arkasında olana secde-i sehiv yoktur. Şâyet imâm 
yanılırsa, ona da arkasındakine de (secde vardır.)” buyurduğunu, 
duyduğu rivâyet edilmiştir. 

Bu hadisi, Tirmizi ve Beyhaki za'if bir senedle rivâyet 
etmişlerdir. Dâre Kutni aynı hadisi es-Sünende başka lafızlarla tahric 
etmiştir. Onda şu ziyâde de vardır: 
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Wë ol A dl ei eli äer ele og" -533 
“İmâmın arkasında olan yanılırsa ona secde-i sehiv yoktur. Ona 
imâm yeter”. 

Bütün bu rivâyetlerde Hârice b. Mus'ab vardır ki, bu zât 
zayıfdır. Bu bâbda İbn-i Abbâs'dan da bir rivâyet varsa da râvileri 
arasında metrük vardır. Hadis-i şerif, imâmın arkasındakiler yanıldığı 
zaman ayrıca secde lâzım gelmiyeceğine, ona yalnız imamı yanıldığı 
zaman secde lâzım geleceğine delildir. Hanefiler'le Şâfitiler'in ve 
sâir bazı ulemânın mezhebi budur. Bazıları ise: imamın arkasındaki 
cemâat yanılırsa, ayrıca secde-i sehiv lâzımdır. Bunlar secde-i sehiv 
delillerinde bu bâbda bir fark piş derler. 

RE ai mi VS A WR ER e as A 2) Eich LEa — YAYAN 
e dn İY a al D A OB gz İSİ 
361/268 — Sevbân radıyallâhü anh'dan, Peygamber (s.a.v.) 

buyurmuştur: 

“Her yanılma için selâm verdikten sonra iki secde vardır” 

Bu hadisi, Ebü Dâvud ile İbn-i Mâce zayıf bir senedle rivâyet 
etmiştir. Çünkü isnâdında İsmâil b. Ayyâş olduğunu söylüyorlar. Bu 
zât hakkında ihtilâf ve söz vardır. Buhâri: Hemşehrilerinden, yani 
Şamlı'lardan rivâyet ederse sahihtir, diyor. Buradaki hadis de 
Şamlı'lardandır. Binâenaleyh ona za'if deyivermek doğru değildir. 

Hadis-i şerif, iki mes'elenin delilidir: 

I - Secde-i sehiv icâb eden sebepler çok olunca, her sebep için 
ayrı iki secde lâzım gelir. Bu kavl İbn-i Ebi Leylâ'dan naklolunur. 
Cumhüru ulemâ ise sebepler ne kadar çok da olsa hepsi için iki 
secde kâfidir, diyor. Çünkü Zülyedeyn hadisinde Hazret-i 
Peygamber (s.a.v.)'in konuştuğunu, unutarak yürüdüğünü ve selâm 
verdiğini görüyoruz. Halbuki yalnız iki secde yapmıştır. Kavl fiilden 
evlâdır, denilirse cevaben: Hadisde secdenin müteaddid yapılacağına 
bir delâlet yoktur. Hadis her yanılana âmm ve şâmildir, deriz. 
Binâenaleyh bu hadis, her kim namazında hangi sebeble olursa olsun 
yanılırsa ona iki secde yapmanın meşrü' olduğuna delâlet eder. 

2 — Bu hadis secde-i sehiv selâmdan sonra yapılır diyenlere 
delildir. Bu bâbda söz yukarıda geçti. 
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ERR ER? gil 

362/269 —Ebü Hüreyre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: 

“Resülullâh (s.a.v.) ile birlikte “aii stendi D ile “38 d hy sa) 
sürelerinde secde ettik. 

Bu hadisi, Müslim rivâyet etmiştir. 

Hadis-i Şerif, secde-i tilâvetin meşrü' olduğuna delildir. Ulemâ 
bu secdenin meşrü'iyyetinde icmâ etmiştir, İhtilâf yalnız vâcib olup 
olmadığında bir de secde edilecek yerler hakkındadır. Cumhüra göre 
secde-i tilâvet sünnettir. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'ye göre vâcibdir. 
Sonra bu secde hem okuyana, hem dinleyene lâzımdır. Bazıları: 
okuyan secde ederse dinliyene de secde etmek icâbeder, aksi halde 
icâbetmez demiş, diğer bazıları, okuyan secde etmese bile dinleyene 
yine lâzımdır demişlerdir. 

Secde icâb eden yerlere gelince: İmâm-ı Şâfi'i'iye göre 
mufassaldan mâadâ yerlerde secde icâb eder. Buna göre secde icâb 
eden yerler on bir olur. Hanefiler'le sâir bazı ulemâya göre on dört 
yerde secde edilir”? Yalnız Hanefiler Hacc süresinde tek bir secde 
olduğunu kabül ederler. Buna mukâbil “oce” süresinin secdesini 
nazar-ı itibâra alırlar: Ahmed b. Hanbel ile bir cemâate göre secde 
yerleri onbeşdir. Onlar süre-i Hacc'ın iki secdesiyle “oe” secdesini 
sayarlar. Acaba secde-i tilâvetde de namazda olduğu gibi tahâret 
vesâire şart mıdır. Bu cihet ihtilâflıdır. 

Dört mezheb ulemâsı ile sâir bazılarına göre şarttır. Bazıları şart 
olmadığına kâil olmuşdur. Buhâri “İbn-i Ömer abdestsiz secde ederdi” 
diyor. İbn-i Ebi Şeybe'nin müsned'in de ise: “İbn-i Ömer hayvanından 
iner ve su döker, sonra biner secdeyi okur ve secde ederdi, abdest 
almazdı” deniliyor. Şa "bt de bu husüsda ona uymaktadır. 

İbn-i Ömer'den, temiz olmayanın secde edemiyeceği de 
rivâyet edilmiştir. İbn-i Ömer'in kavliyle fiilinin arası: 
“Cünüblükten temizlenmedikçe secde edemez?” şeklinde 


22 Bu ondört yer şunlardır: A'râf, Ra'd, Nahl, Beni İsrâîl, Meryem, Hacc, Furkân, 
Neml, Secde ,Sâd, Fussilet, Necm, İnşikâk ve ikra' süreleri. 
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cem'edilmiştir. Bu hadis-i şerif, mufassal sürelerde secde-i tilâvetin 
yapılacağına delildir. Buradaki ihtilâf aşağıda gelecektir. 


Ze Lef 8 LA AN ein le YE user 

dën Sé li ade AN La di Jain ven Bö) äs Al eil 
3 T Za (TE 
EY ola, Léi 

363/270 — İbn-i Abbâs radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Sâd, secdelerin azimetlerinden değildir. Gerçekden 
Resülullâh (s.a.v.)'i o sürede secde ederken gördüm”. 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Yâni “Sâd” hakkında secde emri vârid olan yahud teşvik edilen 
yerlerden değildir. Yalnız Davüd Aleyhisselâmın secde ettiği haber 
verilmiş, Peygamberimiz (s.a.v.) de Allâhü Zülcelâl'in: "sas çalışı" -534 
“Onların beyânına uy” âyet-i kerimesine uyarak secde etmiştir. 

Hadis-i Şerifde, mesnün olan şeylerin bazısı diğerlerinden daha 
kuvvetli olduğuna delâlet vardır. 

Resülullâh (s.a.v.)'in: VS Un 3 GAZİ A8 Lal -535 
“Davüd o secdeyi tevbe için yaptı, biz de şükür için yaptık” 
buyurduğu rivâyet edilmiştir. 

İbnü'I-Münzir ve başkaları Hazret-i Ali'den güzel bir isnâdla 
şu hadisi rivâyet etmişlerdir... Li: ye ce~ ell ll AU -536 
“Muhakkak ki azimler vâcib olan secdeler: [e> —axi— Lëlz (ball 
dir” Son üç süre hakkında İbn-i Abbâs'dan da rivâyet vardır. 


Bazıları: “all s as lak Al hakkında rivâyet edilmiştir, 
demişlerdir. Hadisi, İbn-i Ebi Şeybe tahric etmişdir. 


dai ale AN yi , ell f" ie A ES an — let 
ëlo da wëll BEE 
364/271 — İbn-i Abbâs'dan rivâyet edilmiştir ki “Peygamber 
(s.a.v.) (e>!) süresinde secde etmiştir”. 
Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmişdir. 
Hadis, mufassal sürelerde secde edileceğine delâlet ediyor. 
Nitekim bundan önceki de aynı şeye delâlet ediyordu. Burada 
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muhâlefet eden yalnız İmâm Mâlik'dir. 

Mâlik'e göre mufassallarda secde edilmez. Mufassal 
hakkındaki ihtilâfı yukarıda görmüş ve Medine'ye geleli Hazret-i 
Peygamber'in mufassal sürelerde secde etmediğini bildiren İbn-i 
Abbâs hadisiyle ve bir de aşağıdaki hadisle istidlâl etmiştik. 


İl İDİ" Au AZ ein gl yi AEN ZE — vve 


le Aë Tä İZ b İN gz El La 

365/272 — Zeyd b. Sâbit radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmişdir, demişdir ki: “Resülullâh (s.a.v.Xe, Necm süresini 
okudum, onda secde etmedi”. 

Müttefekun aleyhdir. 

Zeyd b. Sâbit Medine'lidir. Süreyi okuması da Medine'dedir. 

İmâm Mâlik: “Bu hadis secde etmedi diyen İbn-i Abbâs 
hadisini te'yid eder” diyor. Ona; Resülullâh (s.a.v.)'in bazan secde 
edip, bazan secde etmemesi sünnet olduğuna delildir, diye cevab 
verilmişdir. Zeyd hadisi secdeyi nefyediyor. İbn-i Abbâs hadisi ise 
isbât ediyor. İsbât eden tercih edilir. 


eeh İZİ" İĞ AS AN ein OD ll én — vve 
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356/273 — Hâlid b. Ma'dân”“ radıyallâhü anh'den rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Hacc süresi iki secde ile faziletlendirildi”». 

Bu hadisi, Ebü Dâvud mürseller arasında rivâyet etmişdir. 

366/273 — a Bu hadisi, Ahmed ve Tirmizi mevsül olarak Ukbe 
b. Âmir'den rivâyet etmişlerdir. Tirmizi: “Kim bu secdeleri 
yapmayacaksa, o süreyi okumasın” cümlesini ziyâde etmiştir. 


20 Hâlid b. Ma“dân radıyallâhü anh: Ebü Abdillah Hâlid b. Ma'dân Şâmi ve 
Kelai, Tâbiin'den olup Humusludur. “Peygamber (s.a.v.)'in Ashâbından yetmiş kişi 
ile görüşdüm” demiştir. Kendisi Şâmlıların mu'temedlerindendir. 104 ve bir rivâyete 
göre 103 tarihinde vefât etmiştir. 
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Hadisin senedi za'ifdir. Musannıf bu hadisi Ebü Dâvud'un mürselleri 
arasında rivâyet ettiğini yazıyorsa da hadis Ebü Dâvud'un Süneninde 
mürsel değil, merfü* olarak Ukbe b. Âmir'den bu İafızlarla rivâyet 
olunmuştur. 

MAİ Yü AŞİ ie Li LİU SOİD zi SEKR 
“Yâ Resülallâh! Hacc süresinde iki secde mi vardır?” dedim. 
“Evet, Onları kim yapmayacaksa okumasın” buyurdu”. Hadis 
merfü' rivâyet edilmiş iken onu mürsel göstermek acâib ise de 
Ahmed'in rivâyet ettiği hadisde musannif onu mevsül olarak da 
rivâyet etmiştir. 

Tirmizi'nin rivâyetinde hadisin senedinin zayıf olması, râviler 
arasında İbn-i Lehia'nın bulunmasındandır. “Bu hadisi yalnız bu zât 
rivâyet etmiştir” diyorlar. Ancak Hâkim “Bu bâbdaki rivâyet 
Ömer'in, İbn-i Ömer'in, İbni Mes'üd'un, İbn-i Abbâs'ın, Ebû’d- 
Derda'nın, Ebü Müsâ'nn ve Ammâr'ın kavilleriyle sahih 
olmuşdur” diyerek bu hadisi te'yid eder. Fakat bu zevâtın rivâyetleri 
hep kendilerine mevküftur. Hadisi Beyhaki de el-Ma'rife'de Hâlid b. 
Ma'dân tarikiyle rivâyet ettiği hadisle te'yid eylemiştir. Bu hadisle 
Hacc süresinde yalnız bir secde vardır, diyen Ebü Hanife'ye vesâir 
fukahâya red vardır. “Onları kim yapmazsa o süreyi okumasın” 
ifadesi de o yerlerde secde etmenin meşrü'iyyetini te”kid eder. Hadis 
secde vâcibdir diyenlere delildir. 


e e 


Eë at | . so Ri 223 8 e 
KW SEH il D Jä ve Al ei e Zë — CNA 


don, ge eil Dä Aë El Zä reel Aë Aen Zei al 
e E get TB GL a dk Ze GE EE JE OS M 
LEDİ YES İİ yas İİ Öl tay sl 


368/274 — Ömer radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir, 
demiştir ki: “Ey Nâs! Gerçekten biz secde (âyetine) rastlıyoruz. 
Kim secde ederse muhakkak (sünnete) isâbet etmiştir. Kim secde 
etmezse ona da bir günah yoktur”. 

Bu hadisi, Buhâri rivâyet etmiştir. 

Bunda: “Muhakkak ki, Âllahü Teâlâ secdeyi farz 
kılmamıştır, ancak biz dilersek o başka” ziyâdesi de vardır. Bu 
hadis, ei-Muvatta 'dadır. 


440 


Hadisde, Hazret-i Ömer'in secde-i tilâveti vâcib görmediğine 
delâlet vardır. “Ancak biz dilersek o başka” ta'birinden anlaşılıyor 
ki, secdeye başlayana onu bitirmek vâcibdir. Çünkü secdenin farz 
olmadığı hallerden istisnâ edilmiştir. Binâenaleyh farzdır. Fakat buna 
istisnâ, munkatı'dır diye itiraz olunur. 


AN s2 Lech AIST Jä Les ai 2) ve el YE — Nels 
Den Aë 55 Sëll a GR col zi le Lë glag ele 
Nd äer dn ia 

369/275 — İbn-i Ömer radıyallâhü anhümâ'dan rivâyet 
edilmiştir, demiştir ki: “Peygamber (s.a.v.) bize Kur'an okurdu. 
Secde âyeti üzerine uğradığı zaman tekbir alır ve secde ederdi, 
biz de onunla birlikte secde ederdik”. 

Bu hadisi, Ebü Dâvud hafifçe bir senedle rivâyet etmiştir. 
Çünkü râviler arasında Abdullah el Am? vardır ki, bu zât zayıfdır. 
Hâkim bu hadisi Abdullah'dan rivâyet eder. Bu zât sikadır. 

Hadis-i şerif, secde-i tilâvetde tekbir almanın meşrü* olduğuna 
delâlet eder. Bu hadis Sewinin hoşuna gidiyordu, Ebü Dâvud 
“Hoşuna gidiyordu. Çünkü tekbir aldı” diyor. Bu tekbir, iftitâh 
tekbiri mi, yoksa nakil tekbiri midir? bilinemiyorsa da iftitâh tekbiri 
olması ihtimâle daha yakındır. Şu kadar var ki, başka tekbir 
zikredilmediği için nakil tekbiri yerine de geçer. Bazıları nakil için 
ayrıca tekbir alır, çünkü zikredilmemesi bir delil olamaz diyorlar. 
Hattâ bazıları teşehhüd eder, selâm bile verir demişlerdir. 

Hadis, dinleyene de secde-i tilâvet icâbettiğine delildir. Çünkü 
“Biz de onunla birlikde secde ederdik” deniliyor. Bu sözün beraber 
kılanlar ile biri namazda biri namaz dışında olana şümülü aynıdır. 

Secde-i tilâvetde şu zikrin meşrü' olduğu rivâyet edilmiştir: 

len Bal en ŞE eh ül all ien ier -538 
Meâli: Yüzüm kendisini halk edip, şekillendirene, (O yüzümün) 
kulağını ve gözünü kudret ve kuvvetiyle yaradana secde etti. 

Bu hadisi, İmâm Ahmed ile sünen sahipleri Hâkim ve Beyhaki 
tabric etmişler; İbn-i Seken onu sahihlemiş ve sonuna “ÈG” lafzını 
ilâve etmiştir. Hâkim de sonuna: “oA yasi AN A yi” ; Hâlıkların en 
güzeli olan Allâh ne şanlıdır” ibâresini ilâve etmiştir, İbn-i Abbâs 
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hadisinde şöyle deniliyor: 

SA e Lan AE EŞ EDİ ön A ab DS ği AN e A -539 
"AS Au Le Le LE e E On D Ae? DER Ëer Al 

“Resülullâh (s.a.v.) secde-i tilâvetde: (1!...S! all duasını okurdu”. 

Meâli: Allâhım! Bana bununla senin indinde mükâfat yaz! Onu senin 

indinde benim için birikmiş mal yap. Onun sebebiyle benden günah 


indir. Onu kulun Dâvud'dan kabül ettiğin gibi benden de kabül et, 
meâlinde metindeki] 


ale dl Lb sc) OI Ae di een Bal ën rale, 
Al YELE dan Ji Mel ŞE E sal öle Wl OD glas 

370/276 —Ebü Bekre radıyallâhü anh'den rivâyet edilmiştir ki: 
“Peygamber (s.a.v.), kendisini sevindirecek bir şey geldi mi Allâh 
için secdeye kapanırdı”. 

Bu hadisi, Nesâi müstesnâ, Beşler rivâyet etmiştir. Hadis-i şerif 
secde-i şükrün meşrü' olduğuna delildir. 

İmamı Şâfi ve Ahmed b. Hanbel'in mezhebi budur. İmâm 
Mâlik'in reyi öyle değildir. İmâm-ı A'zam Ebü Hanife'den mübâh 
olduğuna dair rivâyet vardır. Hadis-i şerif, meşrü' görenlere delildir. 
Resüki Ekrem (s.a.v.) “0” süresi âyetinde secde etmiş ve:" Se t) a" -540 
“Bu secde bizim için şükürdür” buyurmuşlardır. Secde-i Şükür 
için tahâretin şart olup olmadığı ihtilâflıdır. Şarttır, diyenler 
bulunduğu gibi değildir, diyenler de vardır. Ancak “Secde-i Şükür 
namaz değildir. Binâenaleyh bunun için tahâret şart değildir” 
diyenlerin kavli kabüle daha yakındır. Secde-i şükrün hikmeti: Bir 
ni'mete nâil olmak, yahut bir fenalığın def olmasıdır. 


A " K A 0 WM pi 8 D — e á os A 
Ju JG Ae Ai 2) Se BE Eş — VVYİYVA 


Ae ach dr d Si Gİ landen İz 


MEET «Gİ 4 
371/277 — Abdurrahman b. Avf radıyallâhü anh'den rivâyet 


edilmiştir, demiştir ki: “Resülullâh (s.a.v.) secde etti ve secdeyi 
uzattı. Sonra başını kaldırarak dedi ki: Gerçekden bana Cibril 
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geldi de beni müjdeledi. Bunun üzerine bende Allâha şükür için 


secde ettim”. 
Bu hadisi, Ahmed rivâyet etmiş, Hâkim sahihlemiştir. 


Müjdenin tefsiri şöyle nakledilmiştir: 
"A D EN e e çiy le Ai le db e d - 541 
“Kim Peygamber (s.a.v.)'e bir salât eylerse onun sebebiyle Allâh 
ona on salât eyler”. Bu hadisi, Imâm Ahmed el-Müsned'de birkaç 
yolla rivâyet etmişdir. Yukarıdaki Abdurrahman hadisini Bezzir ve 
İbn-i Ebi Âsım da tahric etmişlerdir. Beyhaki: “Bu bâbda Câbir, İbn-i 
Ömer, Enes, Cerir ve Ebü Cuhayfe'den hadisler vardır” diyor. 


AN La Ve lt SEN BCEE EEN Del 54 — YVAİYYI 
EÇ MR ie) al A BS ZA çağ iz 
DESİ la ale A Ja A Juin Lë uD Geck 
el Aal ach Men "E ÇİZ Ja Sİ düş 
372/278 — Berâ b. Âzib radıyallâhü anh'den rivâyet edilmişdir 
ki: Peygamber (s.a.v.) Ali'yi Yemen'e göndermişdir ve hadisi 
anlatarak, demişdir ki: “Ali onların Müslüman olduklarını yazdı. 


Resülullâh (s.a.v.) mektübu okuyunca bunun için Allâh'a şükür 


olmak üzere secdeye kapandı”. 

Bu hadisi, Beyhaki rivâyet etmiştir. Aslı Buhâri'dedir. 

Ka'b b. Mâlik'in tövbesi hakkında Allâh âyet indirdiği zaman 
secde etmesi dahi bu mânâdadır. Anlaşılıyor ki bu secdenin meşrü" 


olduğu aralarında ma'lüm imiş. 


— Birinci Cildin Sonu— 
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67/56 No. lu Hadis: Mukim ve yolcunun meshinin müddetleri............................ 124 
68/57 No. lu Hadis: Sarık üzerine meshedipedilmiyeceği (Sevbânr.a.hayat).................................... 125 
69/58 No. lu Hadis: Mestin üstüne mesh edileceğine vecünüblüğünmüstesnâolduğu............................... 126 
70/59 No.luHadis:MeshinMüddeti(EbüBekre'ninhayaltı).......................................... 126 
71/60:No.du Hadis» Meshin:Müddeti; e... siri al aş la il e rayame imanla 127 
ABDESTİ BOZAN ŞEYLER BÅBI een 128 
72/61 No. lu Hadis: Abdesti bozan şeylerdenuyku........................ emen 128 
73/62 No. lu Hadis: Hastalıklı kadına namazı bırakmanın yasak edilmesi; hayızlıya ise bırakmanın 

emrolunduğu (FâtımabintiHubeyş).................................... een 131 
Hayızın LE 132 
75/63 No. lu Hadis: Mezi gelene abdest icabeder; guslicâbetmez.........................e 134 
76/64 No. lu Hadis: Kadına dokunmak ile öpmeninabdestibozupbozmayacağı..................................... 135 


77/65 No. lu Hadis: Namazda karnından bir şey çıktığını kat'i olarak hissetmiyenin namazdan çıkmaması ....137 


78/66 No. lu Hadis: Namazda tenasül âletine dokunmanın abdesti bozup bozmayacağı (Talk bin Ali ve 


iboi Medior nis hayatı) 4 akl aman salad alla Gala başı ad ye iğ 138 
79/67 No. lu Hadis: Namazda tenasül âletine dokunanmabdestalmasıgerektiği.......................................... 139 


80/68 No. lu Hadis: Namazda gelen kusmak, burun kanaması, boğazdan gelen şey ve mezi'de ne yapacağı ...141 


81/69 No. lu Hadis: Koyun eti yiyenin abdest almayacağı, deve eti yiyince isterse abdest alınacağı (Câbir 


LBE EE 142 
82/70 No. lu Hadis: Cenaze yıkayanın yıkanması; taşıyanıniseabdestalması.............................................. 143 


83/71 No. lu Hadis: Kur'ân'a temiz olandan başkasının el sürmemesi (Abdullâh b. Ebi Bekir ve Amr b. 


Hazman EE EE 145 
84/72 No. lu Hadis: Allâh'ı vakitlerin hepsinde zikretmeyedâir................................ 0 eee 146 
85/73 No. lu Hadis: Kan aldırıpnamazkılınacağınadâir............................... ea 147 
86/74 No. lu Hadis: Abdest ancak yaslanarak uyuyanalâzımdır............................. ee 148 
89/75 No. lu Hadis: Şeytanın namaz kılanın abdestini bozdurmaya uğraştığı (Bezzâr'ınhayâtı)..................... 149 
KAZAYI HACET BABİ: edel Eeer e 150 
93/76 No. lu Hadis: Kazâ-yı Hâcete gidişteüzerindebulunanbazıeşyâyıbırakmak...................................... 150 
94/77 No. lu Hadis: Abdestbozmağagiderkenokunacakdua............................................... en 152 
95/78 No. lu Hadis: Su ile taharetlenmeninedebi................................. eee 152 


96/79 No. lu Hadis: Taharetlenmek için su taşımak ve insanların görmeyeceği yerde o işi yapmanın beyanı...154 
97/80 No. lu Hadis: İnsanların yoluna, gölgesine ve yemiş ağaçlarının altma kazâ-yı hacetin memnü 
OLUSU sesi di ay ayi dayağa ak İş aa Gy das ii de im yaa al ala şa 155 


101/81 No. lu Hadis: Kazâ-yı hâcet esnasında avret yerini örtüp konuşmamak (Taberâni, İbnü's-Seken 
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102/82 No. lu Hadis: Kazâ-yı hâcette özürsüz sağ eli kullanmamak ve su içerken kabın içine solumamak......159 
103/83 No. lu Hadis: Kazay-ı hacetin bazıâdâbı(Selmân-ıFârisi'ninkısacahayâl)................................... 160 
Kazâsyı Hâcette kıbleye dönmemek uereg eebe ğa adl enn a ağ 160 
Nelerle istincâedilirveedilmez(EbüEyyübel-Ensâri'ninhayâtı)......................................... 162 
105/85 No. lu Hadîs: Kazâ-y: hâcette örtünmek eee 164 
106/85 No. lu Hadîs: Kazâ-yı hâcetten sonra okunacak du. 165 
107/86 No. lu Hadis: Taşlarla taharet, tezekle taharetin memnü olduğu (İbn-i Mes'üd'un havën). 166 
108/87 No. lu Hadis: Kemik ve tezekle istincânnmemnüolduğu................................ eee 168 
Kemik vetezeğin cinlerin; gidaları: oldu ğü: ven Serpen illa e aa e ea AER, 168 
109/88 No. lu Hadis: Sidiktenkorunmaemriveonunkabirazabınasebebolduğu...................................... 169 
111/89 No. lu Hadîs: Bevletmenin şekli (Sürâka b. Mâlik ’in hayatı) ......... 170 


112/90 No. lu Hadîs: Bevldensonraistibrâetmeemri.................................... eee 171 
113/91 No. lu Hadis: Taşlardan sonra su ile taharetlenenleri Allâhtmöğdüğü................................ 172 
GUSÜL ve CÜNÜBÜN HÜKMÜ RAR fas laşşeiimenistesi siye şanla eege geng 173 
115/92 No. lu Hadis: Guslün sebebiolan“Susudandır”Hadis-iŞerffi...................................... 173 
11693No.luHadis:Guslüicâbedendiğerbirbeşerihal................................................. 175 
117/94 No. lu Hadis: Kadına ihtilâmda gusüllâzımgeleceği...........................0 eee 176 
118/95 No. lu Hadis: Uykusunda erkeğin gördüğünü gören kadının yıkanacağı..................................... 178 
120/96 No. lu Hadis: Peygamber Efendimizindörtşeydendolayızgusülettiği............................. 179 
121/97 No. lu Hadis: Din-i İslâmı kabul edenin yıkanması (Hâfız Abdürrezzâk'ınhayatı).......................... 180 
122/98 No. lu Hadis: Cuma günü yıkanmanın ehemmiyeti............... 0000. eee 180 
123/99 No. lu Hadis: Cuma günü yıkanmak (Semurab.Cündeb'inhayatı).................................... 181 
124/100No.luHadis:CünübikenKurân-ıKerimokunmıyacağı................................................ 182 
125/101 No. lu Hadis: Ehli ile cimâı tekrarlamak isteyeninabdestalmasınadair.......................................... 184 
128/102 No.luHadis:Gusülabdestininnasılalınacağı................................................ e. 186 
131/103 No.luHadis:Gusüldekadının saçınıbozup-bozmayacağı........................................ 188 
132/104 No. lu Hadis: Cünüb ile hayızlının mesciddeduramıyacağı................................ 189 
133/105 No. lu Hadis: Erkeklekadınınaynıkabdangusletmesinincaizolduğu................................... 190 
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TEYEMMÜM BABÍ: vrnie inik amac Gl kn ivan lek 192 
136/107 No.lu Hadis: PeygamberEfendimizinbazıhasâisi.......................................... eee 193 
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141/109 No. Hadis: Teyemmüm'ünnasılalınacağı.......................................... esen 200 
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146/113 ve 147/114 No. lu Hadisler: Sargı üzerine meshetmeyedair........................... eee 206 
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149/116 No. lu Hadis: (Esmâ binti Umeys'inhayatı).................................. eee 211 
151/117 No. lu Hadis: İstihâzalı kadın hakkında (Hamne bintiCahş'ınhayatı).................................. 212 
152/118 No. lu Hadis: Hayız kanı hakkında (Ümmü Habibe'ninhayatı).................................. 215 
154/119 No.lu Ümmü Atıyyehadisi(veonunhayatl) ............................... eren 216 
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170/130 No. lu Hadis: Yatısıyı gecenin ilk sülüsüne geciktirme... e 229 
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172/132 No. lu Hadis: Sabahnamazınıibrâd............................... EEN 231 
173/133 No. lu Hadis: Namaza vakti içinde birrek'âtaerişenonamazaerişmişdir...................................... 232 
175/134 ve 176/135 No. lu Hadisler: Namaz kılınması mekrüh vakitler (Ukbe b. Âmir'in hayatı)................... 234 
179/135 No. lu Hadis: Kâbeyi tavâf ve Mescid-i Harâm'da nâfile namazın her vakit kılınabileceği (ve 

Cübeyrb.Mut'im'inhayatı).............................. eee eee eaeeseeeeeseseaanesaann 238 
180/136 No. lu Hadîs: Şafakhakkında................................. erer eeesessaze 239 
181/137 No. lu Hadis: Fecrinikitaneolduğu.............................. e eee emrenin 241 
183/138 No. lu Hadis: Amellerin en faziletlisi namazı vaktininevvelindekılmaktır................................... 242 
184/139 No. lu Hadîs: Namaz vaktinin faziletleri EbüMahzüre'ninhayatı)............................. 244 
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196/145 No. lu Hadis: Hz. Bilâ'inezâmnasılokuğu(EbüCuhayfe'nin hayatı)... 256 
199/146 No. lu Hadis: Müezziningüzelsesliolması....................................... erener 257 
200/147 No. lu Hadis: Bayram namazlarında ezan veikâmetinmeşruolmadIğı............................ 258 
202/148 No.lu Hadis: Kaza namazı için ezan okumaya dait eee 259 
205/149 No. lu Hadis: Oruç tutana fecir doğuncaya kadar yiyip-içmek mesrgdur. rent 261 
206/150 No.lu Hadis: berg Ae an after sera 262 
207/151 No. lu Hadis: Ezanı işiten hay'alelerdenmaadamüezzininokuduğunu der .......nnseseseesesase sese rrrrere rere 263 
210/152 No. lu Hadis: Hayırda önderlik istemenin câiz olduğu (Osman b. Ebi'l-Âs'ınhayâtı)...................... 266 
211/153 No. lu Hadis: Ezânvecemâatedâir(Mâlikb.Huveyris'inhbayatı)................................. 267 
212/154 No. lu Hadis: Ezânın okunması hakkında (Ziyâd bin Härts m hayatı) ........s.ssssseseseressesesssessrserrnreres 268 
216/155 No. lu Hadîs: Ezânveikâmetedair(İbn-iAdiyy'inbayat))........................... 271 
218/156 No. lu Hadis: Ezan ile ikâmet arasında yapılan duanın geri cevtlmeveceët, 273 
Ezandan sonra okunacak dualar 3.1.4222 1044224 la da da ege E A A A deed, lay YY 273 
219/157No.luHadis: Ezan işitildiği zaman okunacak dua ......s.ossssseseesesssissesrererereessierssrrrareneuaniservsrnriresrrnet 275 
NAMAZINŞARTLARIBABL.....................eeee saa 276 
220/158 No. lu Hadis: Yeilenmenin abdesti bozduğu eee 276 


221/159 No. lu Hadis: Namazda kusmak, burun kanaması veya mezi gelmek gibi elde olmayan bir sebeble 
abdesti bozulankimseninneyapacağı......................................... eee 


221/160 No. lu Hadis; Kadının namaz kılarken tepeden tırnağa kadar örtünmesi 


222/161 No. lu Hadis: Namaz kılarken örtünmeyedair............................. eee 
224/162 No. lu Hadis: Namazda kadının örtünmesi gerektiği eee eee 
225/163 No. lu Hadis: Kıble'yi taharriden sonra, başka tarafa bile kılınsa namaz sahih olduğu (Âmir b. 
Rebia'nın:hayatı) etekler sanık el lk akay aya alin İnal e kabe İY a AN TEE va ni Sella Sanda 281 
226/164 No.lu Hadis: DoğuileBatıarasıkıbleolduğu................................ ee 283 
227/165 No. lu Hadis: Seferde hayvan üzerinde nafile kılınabileceği.................................. eee 284 
229/166 ve 230/167 No. lu Hadisler: Yedi yerden mâadâ küre-i arzın her tarafında namaz kılınabileceği....... 286 
231/168 No. lu Hadis: Kabirlere doğru namaz kılınmayacağı ve kabirlerin üzerine de oturulmayacağı (Ebü 
Mersed-i Ganevi'nin hayati) eman salise Mila a sada ayinda app eziz inadina 288 
232/169 No. lu Hadis: Mescide girmeden ayakkabıdakinecâsetigidermek............................................. 289 
233/170 No. lu Hadis: Mestlerin temizlenmesi hakkında ue 290 
234/171 ve 235/172 No. lu Hadisler: Namazda konuşmak (Muâviyeb.Hakem'inhayati)........................... 291 
236/173 No. lu Hadis: -Namazda- tesbîh erkeklere, el vurmak da kadınlaradıt .......ceeeseerereesnnesessiereeieeeeerere 293 
237/174 No. lu Hadis: Resülullâh'ınnamazı(Mutarrifb.Abdillah'ınhayatı)................................ 294 
238/175 No. lu Hadîs: Öksürüğün namazı bozmadhët. e 295 
239/176 No. lu Hadîs: Namaz kılana selâm verilirseneyapacağı.............................................. 295 
240/177 No. lu Hadis: Namazda çocuk gelirse (Ümâme bintiZeyneb'inhayatı).................................. 298 
241/178 No. lu Hadis: Yılan ve akrebin namazdabileöldürülmesi...................... e eri 298 
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242/179 No. lu Hadis: Namaz kılanın önünden geçmenin yasak olduğu (Ebü Cüheym'in hayatı)................... 299 
243/180 No: ju Hadise: Sütrenin miktari een 300 
244/181 No. lu Hadis: Namazda sütrelenmek (Sebreb.Ma'bedEl-Cüheni'ninhayat).......................... 301 
245/182 No. lu Hadis: Namazda önünden eşek, kara köpek vehayızlıkadıngeçmesi..................................... 302 
248/183 No. lu Hadis: Namaz kılan sütre diktiği zamanönündengeçenimenedeceği................................ 305 
249/184 No.luHadis:Sütreneşeydenvenekadarolursakğfiğelir........................................ 307 
250/185 No. lu Hadis: Namazı hiçbir şey kat etmez ENEE 309 
NAMAZDA HUŞÜA TEŞVİK BÂBI: (Huşühakkındaizah)....................................— eee 310 
251/186 No. lu Hadis: Namazda ihtisarın Yahudiişivememnü olduğu.............................. eee 311 
253/187 No.lu Hadis: Akşamnamazıhakkında..................................... 0 eee eeesenanean 312 
254/188 No. lu Hadis: Namaz kılanın alnından toz toprağı silmesi (Muaykıbr.a.'ınhayatı)....................... 313 
256/189 No.lu Hadis: Namazdabakınma................................. emmez 315 
257/190 No. lu Hadis: Namazda tükürmenin menhiolduğu................................... eee 316 
258/191 No. lu Hadis: Namaz kılanı meşgül edecek şeylerin giderilmesi (EbüCehm'inhayatı).................. 319 
259/192 No. lu Hadis: Namazda gözleri semâya dikmenin fenalığını, yemek huzurunda olanın; büyük ve 

küçük abdesti sıkıştıranların namazının tam olmadığı.............................. 1 eses 320 
261/193 No.lu Hadis: Esnemek hakkında.................................. een 321 
MESGİDEER BABE ses simi lll selale dama ...322 


262/194, 263/195 No. lu Hadisler: Mescidlerin nerelere yapılacağı............. 5 322 


265/196, 266/197 No. lu Hadisler: Mescidler hakkında (Hassan b. Sabit'inhayatı)............................... 325 
267/198 No. lu Hadis: Mescidde kayıp hayvan aramanın memnû olduğu... 327 
268/199 No. lu Hadis: Mescidde alış-verişyapmanınmemnüöolduğu................................. 328 
269/200 No. lu Hadis: Mescidde kısas yapılamayacağı (Hâkim b. Hizam'ınhayat).................................. 329 
270/201 No. lu Hadis: Mescidde hasta ve yaralıyabakılabileceği............................................. 329 
271/202 ve 272/203 No. lu Hadisler: Mescidhakkında........................................ 0 eee 330 
273/204 No. lu Hadis: Mescide tükürmeningünaholduğu..................................... eee 332 
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275/206 No. lu Hadis: Mescidlerin nasıl yapılacağınadair................................. 1... eee 334 
276/207 No. lu Hadis: Mesciddençıkarılançöpdenbilesevapkazanılacağı................................................. 336 
277/208 No. lu Hadis: Taben "Lamesch. ENEE 336 
NAMAZIN SIEATILBÄDIL. sementer 338 
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UI 
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285/211 No. lu Hadis: Peygamberimizin namaza kalktığızamanokuduğudua.............................. 

286/212 ve 287/213 No. lu Hadisler: İftitâh tekbirinden sonra Peygamberimizin okuduğu dualar..... .. 350 
289/214 No. lu Hadis: Resülullâh Efendimizinnamazı............................... 10.0 eee 353 


290/215 No. lu Hadis: Namazda el kaldırmanın meşrüolduğuyerler...........................e0 ere 355 


293/216 No. lu Hadis: Namazda sağ elin, sol el üzerine konulacağı (Vâilb.Hucr'ünhayatı)..................... 358 
294/217 No. lu Hadis: Fâtiha'nın namazda okunması lâzım olduğu (Ubâdeb.Sâmit'inhayatı)................... 359 
Kürâet hakkmda syiar iirin e Eé ğa kayda EEN yal giri ür İZ ayal 361 
Fâtiha'nın Kirâeti (Mekhül'ün hayâtı): esu ENEE ee AA ZED RODOS 362 
297/218 No. lu Hadis: Fatiha ile beraber Besmele'nindeokunması............................. eee 363 
301/219 No. lu Hadis: Besmele ve âmin'inokunması(NuaymMücmir'inhayatı)............................. 365 
302/220 No. lu Hadis: Fatiha ile beraber Besmele'nindeokunacağı............................... eee 366 
303/221 No. lu Hadisi Fåtiha’dan sonra Amt. amaaan alemi kas almağa a salağa aşak 367 
EH EE 368 


305/222 No. lu Hadis: Allah'a dua etmenin fazileti (Abdullah b. Ebi Evfâ'nın hayatı)... 369 
306/223 No. lu Hadis: Öğle ile ikindi namazlarının ilk iki rek'atının uzatılması............. ...370 
307/224 No. lu Hadis: Öğle ile ikindi namazlarının ilk iki rek'atının mikdarı................... .. 371 
308/225 No. lu Hadis: Namaz rekâtlarında okunacak âyetlerin uzunluk ve kısalığı (Süleyman b. Yesâr'ın 

hayati) Sie malda Meli kayakla aa Bien çel Sall aloe o a 373 
309/226 No.lu Hadis: Akşamnamazındakıraet......................................... 0.0. eee semen 374 
310/227 No. lu Hadis: Cuma günü sabah namazında okunan sûreler eee 375 
312/228 No. lu Hadis: Resülullâh'ın namazda kırâeti (İbn-i EbiLeylâ'nınhayatı)................................. 376 
313/229 No.lu Hadis: Rükü vesücüddaKur'ânokumanınmemnüöolduğu...................................... 377 
314/230 No. lu Hadis: Rükü ve sücüdda ve rüküdandoğruluncaneokunacağı....................................... 378 
315/231 ve 316/232 No.lu Hadisler: Rükünlararasındaokunantekbirvedualar....................................... 379 
317/233 No. lu Hadis: Yedi âzası (kemiği) üzerine secde emri erener 383 
318/234, 319/235, 320/236 No. lu hadisler: Nasıl secde edileceği (İbn-i Buhayne ve Berâ b. Âzib'in 

EE AE 385 
321/237 No. lu Hadis: Hastanın namaz kılarken nasıl oturabileceği.......... EAE lal all AD e 388 
322/238 No.luHadis:İkisecdearasındadua.............................................. eee eee 388 
323/239 No.lu Hadis: İstirâhat oturuşu ve secdeden oturmadan kalkmak .........s.sssisrtssssrttrtsssrsrttesssrrrrteeerererr=s 389 
324/240 No. lu Hadis: Namazda kunft, eech NEEN ENEE EENS İNEK R 390 


320/241 Nó: lu. Hadis: Künüt okümüke.... ld ENEE be ad a e 392 
327/242 No. lu Hadis: Sabah namazında kunüt (Saidb.TârıkEşcel'ninhayatı).................................... 392 


328/243 No. lu Hadis: Vitir namazında kunut okumanın meşrü olduğu (Hasan b. Ali'nin hayatı) .................. 393 
330/244 No. lu Hadis: Nasıl secde edileceği (ve Evzâinin hayatı)....................... eee 395 
332/245 No. lu Hadis: Teşehhüdde şehâdet parmağı ile yapılanişaret.............................. eee 397 
333/246 No. iu Hadis: Teşehhüdün vâcibdir (Nehai ile Tavusb.Keysân'ın hayatları) .............................. 400 
335/247 No. lu Hadis: Namazda Peygamberimize salât ü selâm getirmenin vücübu (Fadâle b. Ubeyd'in 

hayatı) meal Sila eş en giren gala il Baez e lp akal dale İnş aş L a 404 
336/248 No. lu Hadis: Resülullâha salât (Ebü Mes'üdileBeşirb. Sa'd'ınhayatlar)................................... 405 
337/249 No. lu Hadis: Son teşehhüdden sonradörtşeydenistiğze....................................0ee een 408 
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338/250 No. lu Hadis: Namazda yerini tâyin etmeden alelıtlak dua .….…. ..409 


339/251 No. lu Hadis: Namazın sonunda sağa ve sola selâm.... 


340/252 No.luHadis: Namazdan sonraokunacakdualar....................................... ...413 
341/253 ve 342/254 No.lu Hadisler: Namazdan sonra okunacak du. 414 
343/255 No. lu Hadis: Namaz sonunda yapılantesbih,tahmidvetehlilinfazileti................................. 416 
Namazin sonunda'okunacak: dualar .s:92011446s400v03i2iyn isle sera döl NEEN eeh MALİ eni 417 
344/256 No.lu Hadis: Namazdan sonraokunacakbirdua........................................... eee 420 
345/257 No. lu Hadis: Her farz namazdan sonra A yete'l-Kürsi okumak (Ebü Ümâme'nin hayatı) ................. 420 
346/258 No.lu Hadis: Resülüllâhamutlakitibâedilmesilâzımgeldiği.................................. 421 
347/259 No. lu Hadis: Namazı ayakta kılamayana oturarak veya yan üstü kılmaya ruhsat verildiği................ 422 
348/260 No. lu Hadîs: Namazıyanüstüveyaimaenkılabilmeyedair.......................................»....... 
SECDE-İ SEHİV, SECDE-İ TİLÂVET VE SECDE-İ ŞÜKÜR RAL. 
349/261 No. lu Hadis: Unutulan ilk oturuşu Secde-i Sehy’in Iomamlavacag. 
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353/263 No.lu Hadis: Secde-i sehvin namazın hemen akabinde yapılması... 
354/264 No. lu Hadis: Namazını kaç rek'at kıldığında şüpheedeninneyapacağı......................................... 
355/265 No. lu Hadis: Secde-i sehvin namazdan sonra olduğu 10 eserse 
359/266 No. lu Hadis: Kıyâmın terkinden secde-i sehiv yapılıp yapılmayacağı................ eee 
360/267 No. lu Hadis: İmamın arkasında yanılana Secde-i Sehiv icâb etmiyeceği .. 

361/268 No. lu Hadis: Secde-i sehvin selâm'dan sonra bir defa yapılması.............. 

362/269, 363/270, 364/271 ve 365/272 No. lu Hadisler: Secde-i tilâvetin meşrü olduğu ve Secde Âyetleri.....437 
366/273 No. lu Hadis: Hacc Süre'sinin iki secde ile faziletlendirildiği (Hâlid b. Ma'dân'ın hayatı)............... 439 
368/274 No. lu Hadis: Secde-i Tilâvet hakkında......................00. eee EEN 440 
369/275 No. lu Hadis: Secde-i Tilâvet'de tekbiralmanınmeşrüöolduğu........................... ee 441 
370/276, 371/277 ve 372/278 No. lu Hadisler: Secde-iŞükürhakkında............................ eee 442 
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Selâmet Yolları”nm I. Cildindeki mevzüların Alfabetik Fihristi 


“Su iki kulle olduğunda pisliği taşımaz” olduğu 
Abdest 

Abdest alırken başa bir defa mesh edileceği 

Abdest alırken parmaklarla sakalın nasıl hilâlleneceği 
Abdest ancak yaslanarak uyuyana lâzımdır 

Abdest bozmağa giderken okunacak dua 

Abdest Hadisleri 

Abdest nasıl alınır, sünnetleri, vâcibleri 

Abdest üzerine Besmele çekmeyen kimseler 
Abdest'de bir müdd, gusülde së" ile dört, beş müdd kullanıldığı 
Abdestde sağ tarafdan başlanılması 

Abdeste ne kadar suyun kâfi geleceği 

Abdesti alırken ve bitirdikten sonra okunacak dua 
Abdesti bozan şeyler 

Abdesti bozan şeylerden uyku 

Abdesti güzel almak 

Abdesti tastamam almak 

Abdestin sıfatı 

Abdestte gurra ve tahcilin uzatılması 

Akşam namazı 

Akşam namazında kıraet 

Alına, sarığın ve mestlerin üzerine mesh edilmesi 
Allâh'ı vakitlerin hepsinde zikretmeye dâir 

Allâh'ın başladığından başlanması 

Allâh'ın emrettiği gibi abdest alınması 

Allah'a dua etmenin fazileti 

Altın ve gümüş kapların kullanılmaması 

Amellerin en faziletlisi 

Âmin demenin fazileti 

Azimet ve Ruhsatın envâı ve izâhı 

Bayram namazlarında ezan ve ikâmet 

Besmele ve âmin 

Bevletmenin adabı 

Bir teyemmüm ile bir namazdan başkasını kılmamak 
Cemâat 

Cenaze yıkayanın yıkanması; taşıyanın ise abdest alması 
Cimâı tekrarlamak isteyenin abdest almasına dair 
Cuma günü sabah namazında okunan süreler 

Cuma günü yıkanmak 

Cuma günü yıkanmanın ehemmiyeti 

Cünüb iken Kur'ân-ı Kerim okunmıyacağı 

Cünüb ile hayızlının mescidde duramıyacağı 

Cünüb olana ölüm korkusu hâlinde teyemmümün caiz olacağı 
Deniz Suyu 
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Deniz suyu üzerinde yüzen ölü hayvan 

Derinin dibağatının kesilmesi olduğu 

Deve eti 

Dibâğat 

Din-i İslâmı kabul edenin yıkanması 

Diri hayvandan kesilen parçanın murdar olduğu 
Doğu ile Batı arası kıble olduğu 

Durgun su 

Durgun suda cünübken yıkanılmaması 

Durgun suya bevletmek 

Ehl-i kitâbın kablarından yemek 

Elbiseye bulaşan meni 

Erkeğe karısından hayızlı iken neyin helâl olduğu 
Erkekle kadının aynı kabdan gusletmesinin caiz olduğu 
Esnemek 

Eşek etinin yenmesi 

Eti yenen hayvanların salyası 

Ezân 

Ezan ile ikâmet arasında yapılan dua 

Ezan işitildiği zaman okunacak dua 

Ezana icâbet 

Ezandan sonra okunacak dualar 

Fatiha ile beraber Besmele 

Fâtiha'dan sonra Âmin 

Fâtiha'nın kırâeti 

Fecir 

Fecir doğduktan sonra nâfile kılmak 

Guslü îcâb eden bir beşeri hal 

Guslün sebebi 

Gusül 

Gusül abdestinin nasıl alınacağı 

Gusülde bütün bedenin yıkanmasının vâcib olduğu 
Gusülde kadının saçını bozup-bozmayacağı 
Hacc Süre'sinin iki secde ile faziletlendirildiği 
Hasâis-ı Nebeviyye 

Hastalıklı kadın namazı bırakmaz 

Hastanın namazı 

Hayır bâbında önderlik 

Hayız 

Hayız kanı 

Hayız kanı bulaşan şeyin evvelâ oğuşturulup sonra yıkanması 
Hayız kanının temizlenmesi 

Hayızda mukârenetin cezâsı 

Hayızda mübâşeret 

Hayızın hükmü 


Hayızlı kadın namazı bırakır 
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142 


180 


283 


Hayızlı kadının hac fiillerinden hangilerini yapabileceği 
Hayızlı kadının namazı ve orucu terk edeceği 
Her farz namazdan sonra Ayete'l-Kürsi'yi okumanın fazileti 
Huşü 
Hz. Bilâl'in ezânı 
İçecek şeye sinek düşerse 
İftitâh tekbirinden sonra Peygamberimizin okuduğu dualar 
İki secde arasında dua 
İkindiden sonra namaz kazası 
İmâ ile namaz 
İmamın arkasında yanılana Secde-i Sehiv 
İstibrâ 
İstihâza 
İstirâhat oturuşu 
Kabirlere doğru namaz 
Kabirlerin üzerine oturmak 
Kablar 
Kabların gümüşle kaplanabileceği 
Kadın ve erkeğin birbirlerinde artan su ile yıkanmaları 
Kadına dokunmak ile öpmenin abdesti bozup bozmayacağı 
Kadına ihtilâmda gusül lâzım geleceği 
Kadının namaz kılarken tepeden tırnağa kadar örtünmesi 
Kan aldırıp namaz kılınacağına dâir 
Karaciğer, Dalak, Balık ve Çekirge yemek 
Kaza namazı için ezan 
Kazâ-yı hâcet 
Kazâ-yı hâcet esnasında avret yerini örtüp konuşmamak 
Kazâ-yı Hâcete gidişte üzerinde bulunan bazı eşyâyı bırakmak 
Kazay-ı hacetin âdâbı 
Kazâ-yı hacetin memnü olduğu mevziler 
Kazâ-yı Hâcette kıbleye dönmemek 
Kazâ-yı hâcette örtünmek 
Kazâ-yı hâcette özürsüz sağ eli kullanmamak ve su içerken kabın içine solumamak 
Kazâ-yı hâcetten sonra okunacak dua 
Kedi 
Kemik ve tezeğin cinlerin gıdaları olduğu 
Kemik ve tezekle istincânın memnü olduğu 
Kerâhet vakitleri 
Kıble'yi tahari 
Kıyâmın terkinden secde-i sehiv 
Kız çocuğunun bevli nasıl temizlenir 
Koyun eti 
Köpeğin ağzını soktuğu kabın temizlenmesi 
Kulaklar için başa alınan sudan başka su aldığı 
Kunut okumak 
Kur'ân'a temiz olandan başkasının el sürmemesi 
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Mazmaza ve istinşakın birlikte yapılmadığı 
Meninin temiz olduğu 

Mescidde alış - veriş 

Mescidde hasta ve yaralıya bakım 

Mescidde kayıp hayvan arama 

Mescidde kısas 

Mescidden çıkarılan çöp 

Mescide girmeden ayakkabıdaki necâseti gidermek 
Mescide tükürmek 

Mescid-i Harâm'da nâfile namazın her vakit kılınabileceği 
Mescidler 

Mescidler hakkında övünmek 

Mescidler nerelere yapılır 

Mescidlerin nasıl yapılacağı 

Meshin Mikdarı 

Meshin müddeti 

Meshin Müddeti 

Meshin Müddeti 

Meshin sıfatı 

Meshin sıfatı ve kulakların şehadet parmağı ile meshedilmesi 
Mest üzerine meshin Sünen-i Nebeviyyeden olduğu 
Mestler üzerine mesh 

Mestlerin temizlenmesi hakkında 

Mezi gelene abdest icabeder; gusl icâb etmez 
Misvak 

Müezzinin güzel sesli olması 

Müşrik su kabından abdest 

Namaz kılan sütre diktiği zaman önünden geçeni men edeceği 
Namaz kılana selâm verilirse ne yapacağı 

Namaz kılanı meşgül edecek şeylerin giderilmesi 
Namaz kılanın alnından toz toprağı silmesi 

Namaz kılanın önünden eşek, kara köpek ve hayızlı kadın geçmesi 
Namaz kılanın önünden geçmek 

Namaz kılanın sütresi 

Namaz kılarken örtünmek 

Namaz kılınmıyan yedi yer 

Namaz sonunda tesbih, tahmid ve tehlilin fazileti 
Namaz vakitlerinin evvelini ve âhirini tâyin 

Namaz vaktinin faziletleri 

Namaza vakti içinde bir rek'âta erişen 

Namazda bakınma 

Namazda çocuk gelirse 


Namazda dua 
Namazda el kaldırmak 
Namazda Fâtiha 
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Namazda gelen kusmak, burun kanaması, boğazdan gelen şey ve mezi 


112 
82 
328 
329 
327 
329 
336 
289 
332 
238 
322, 325 
333 
322 
334 
123 
123 
126 
127 
96 
97 
120 
118 
290 
134 
90 
257 
77 
305 
295 
319 
313 
302 
299 
299 
279 
286 
416 
. 223 
244 
232 
315 
298 
409 
355 
359 
141 


Namazda gözleri semâya dikmek 
Namazda ihtisar 


Namazda karnından bir şey çıktığını kat'i olarak hissetmiyenin namazdan çıkmaması 


Namazda kırâet 
Namazda konuşmak 
Namazda kunüt 
Namazda okunacak âyetlerin uzunluk ve kısalığı 
Namazda Peygamberimize salât ü selâm 
Namazda sağ eli, sol el üzerine koymak 
Namazda sütrelenmek 
Namazda şüphe 
Namazda tenasül âletine dokunmak 
Namazda tesbih ve tasfik 
Namazda tükürme 
Namazdan sonra okunacak dualar 
Namazın nasıl kılınmalı 
Namazın sıfatı 
Namazın sonunda sağa ve sola selâm 
Namazın şartları 
Nasıl secde edileceği 
Nelerle istincâ edilir ve edilmez 
Nifasın müddeti 
Oruç tutanın fecir doğuncaya kadar yiyip-içmesi 
Oturarak veya yan üstü namaz 
Öğle ile ikindi namazlarının ilk iki rek'atının mikdarı 
Öksürüğün namazı bozmadığı 
Ölen hayvanın derisinin alınıp tabaklanarak kullanılması 
Ölü hayvan derilerinin dibağatı onun temizliğidir 
Ölünün ancak yenmesinin haram olduğu 
Peygamber Efendimiz'in her işinde sağdan başlamayı sevdiği 
Peygamber Efendimizin dört şeyden dolayı gusül ettiği 
Peygamber Efendimizin öğrettiği ezan 
Peygamberimizin bir müdd'ün 2/3 kadarı suyla abdest aldığı 
Peygamberimizin iki rıtıllık kabdan abdest aldığı 
Peygamberimizin namaza kalktığı zaman okuduğu dua 
Peygamberimizin üç defa mazmaza ve istinşak yaptığı 
Peygamberlerin abdest alırken suyu dirsekleri üzerinde döndürdüğü 
Pisliği giderme 
Resülullâh'ın namazda kırâeti 
Resülullâh'ın namazı 
Resülullâh'ın namazı 
Resülullâha ittibâ 
Rükü ve sücüdda Kur'ân okumak 
Rükü ve sücüdda ve rüküdan doğrulunca ne okunacağı 
Rükünlar arasında okunan tekbir ve dualar 
Sabah namazında kunüt 
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320 
311 
137 


361 
291 
390 
373 
404 
358 
301 
430 
138 
293 
316 
413 
338 
338 
411 
276 
395 
162 
221 
261 
422 
370 
295 
74 
73 
73 
106 
179 
252 
102 
102 
348 
113 
109 
79 
376 
294 
345, 353 
421 
377 
378 
379 
392 


Sabah namazını ibrâd 

Salât 

Sargı üzerine meshetmeye dair 

Sarık üzerine mesh edip edilmiyeceği 

Secde Âyetleri 

Secde edileceği 

Secde-i sehiv 

Secde-i sehvin bir defa yapılması 

Secde-i sehvin namazın hemen akabinde yapılması 
Secde-i Şükür 

Secde-i tilâvet 

Secde-i Tilâvet'de tekbir 

Seferde hayvan üzerinde nafile 

Sıcağın şiddetli zamanında öğleyi vaktin sonunda kılmak 
Sidikten korunma emri ve onun kabir azabına sebeb olduğu 
Sineğin önce zehiri sonra şifâyı kullandığı 

Sirkeden şarap yapmak 

Son teşehhüdden sonra istiâze 

Su ile taharetlenmenin edebi 

Suyun temizliği 

Sütre ne şeyden ve ne kadar olur 

Sütrenin miktarı 

Şafak 

Şess ile karaz 

Şeytanın namaz kılanın abdestini bozdurmak için uğraştığı 
Tabaklanan derinin temiz olduğu 

Taharetlenmek için su taşımak 

Tahıyyetü'l-mescid 

Taşlardan sonra su ile taharetlenenleri Allâh'ın öğdüğü 
Taşlarla taharet, tezekle taharetin memnü olduğu 
Teşehhüd vâcibdir 

Teşehhüdde şehâdet parmağı ile yapılan işaret 
Teyemmüm 

Teyemmümde darb 

Teyemmümle kılınan namazın vakit içinde su bulunduğunda iade lâzım gelmeyeceği 
Teyemmüm'ün nasıl alınacağı 

Toprağın temizliği 

Uyanınca elleri yıkamadan kaba daldırmamak 

Uykudan uyanıldığında burnun temizlenmesi 
Uykusunda erkeğin gördüğünü gören kadının yıkanacağı 
Vitir namazında kunut 

Yatısıyı gecenin ilk sülüsüne geciktirme 

Yedi âzası (kemiği) üzerine secde 

Yellenmek 

Yeryüzü müslümanın abdest suyudur 


Yılan ve akrebin namazda bile öldürülmesi 
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231 
222 
206 
125 
437 
385 
424 
436 
429 
442 
437 
441 
284 
229 
169 
66 
79 
408 
152 
51 
307 
300 
239 
74 
149 
70 
154 
336 
172 
166 
400 
397 
192 
198 
204 
200 
6l 
98 
97 
178 
393 
229 
383 
276 
201 
298 


Selâmet Yolları'nın I. Cildinde meâlleri ve metinleri bulunan Âyet-i Kerimeler 


Sıra No | Sürenin ismi Âyetno | Sayfa No 
1 Bakara 189 46 
2 Müdessir 23,4 50 
3 A'raf 157 65 
4 Maide 5 76 
5 Mâide 6 88 
6 Mâide 6 108 
7 Bakara 222 117 
8 Mâide 6 136 
9 Mâide 6 137 
(10 Vakıa 79 146 
11 Tevbe 108 172 
12 Mâide 6 176 
13 Mâide 6 193 
14 Mâide 6 195 
15 Mâide 6 P205 
16 Bakara 222 217 
17 Bakara 110 223 
18 Bakara 238 223 
19 İsrâ Io 1224 
20 79 |z6 
21 Muhammed 18 276 K 
22 Bakara 238 292 
23 Yüsuf 86 294 
24 En'âm 112 306 
25 | A'raf 145 323 
26 Tevbe 28 326 
[27 Bakara 114 326 
28 Nür 36 330 
29 Hac 32 335 
30 Mâide 6 t 340 
31 Müzemmil 30 341 
32 A'raf 204 361 
33 Nasr 3 379 
34 Ahzâb 6 un | 
35 Fatiha 4 405 
EI Ahzâb 56 406 
37 Enfal 28 415 
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Selâmet Yolları'nın L Cildinde hayatları yazılı Sahâbe-i Kirâm'ı Alfabetik sırasıyla ve rivâyet 
ettikleri hadis numaralarını gösterir cetveldir. 


| Abdullah b. Zeyd 
Abdullah b. Zeyd b. Asım 
Abdurrahman b. Avf 

Hz. Aişe binti Ebi Bekr-i 
Sıddıyk 


a zë 
Es) g 
popo sg) £ 
Sahâbenin >22 5 
zel 53 S 
a Sl öğ Hadis Numaraları 
E. Sei K | 
Adı ve Künyesi Doğum |İrtihali $ = EN 
Tarihi Z di > 
Abdullah b. Abbas H.O.3 68 56 14 10/7, 20/16, 89/75, 113/91, 145/112, 
148/115, 157/122, 181/137, 275/206, 
313/229, 317/233, 322/238, 363/270, 
364/271 
Abdullah b. Amr 63-73 97 1 41/43 
Abdullah b. Buhayne 385 1 349/261 | 
Abdullah b. Ebi Bekir 145 1 83/71 
Abdullah b. Ebi Evfa 86 369 1 305/222 
Abdullah b. Mes'ud SS 32 166 4 107/86, 183/138, 333/246, 354/264 
Abdullah b. Ömer 72 52 11 5/4, 15/11, 141/109, 180/136, 186/140, 


205/149, 206/150, 230/167, 238/176, 332/ 


3 
1 


1 
27 


| 145. 369 


/215 
47/38, 48/39, 59/49 


39/32 


371/277 

30/25, 50/41, 73/62, 76/64, 80/47, 84/72, 
105/84, 106/85, 128/102, 132/104, 
133/105, 149/116, 152/118, 156/121, 159/ 
124, 205/149, 221/160, 243/180, 256/189, 
262/194, 270/201, 271/202, 272/203, 289/ 


d 0 
38/31, 58/48, 


Alib. Ebi Tâlib H.O. |40 95 65/54, 67/56, 75/63, 
23 124/100, 163/113, 238/175 
Amr b. Harice 82 29/24 
[Amr b. Hazm | 145 
Âmir b. Rebia 32/33/35 |281 227/165 
Ammâr b. Yâsir 198 136/108 
Berâb. Azib 385 318/235 
Beşir b. Sâd 405 
Büsre binti Safvân 79/67 
Büreyde 
Câbir b. Abdillah 53/44, 54/45, 101/81, 136/109, 147/114, 
212/154, 219/157, 222/161, 348/260 
Câbir b. Semüra 81/69, 200/147, 259/192 
Cübeyr b. Mut'im 179/135 
Ebü Bekre 70/59, 370/276 
Ebü Bekir-i Sıddıyk 338/250 ] 
Ebü Berzeti'l-Eslemî 166/128 
Ebü Cehm 258/191 
Ebü Cuhayfe 196/145 
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Z ei BE 
Sahâbenin ZS S R E 
ZS gal L% e 
ZS Ba Hadis Numaraları 
Adı ve Künyesi Doğum | Irtihali > REI sü 
Tarihi "ez Mi 
Ebü Cüheym 299 Tı 242/179 
Ebü Eyyüb-i Ensâri 50 162 1 103/83 
Ebü Humeyd-i Sâidi 345 H 384/210 | 
Ebü Hüreyre 59 47 46 1/1, 6/5, 12/8. 16/12, 35/28, 36/29, 42/34, 
43/35, 49/40, 51/42. 55/46, 80/50, 77/65, 
82/70, 97/80, 108/87, 109/88, 116/93, 121 
/97, 134/106, 142/110, 173/133, 216/155, 
226/164, 233/170, 236/173, 241/178, 249/ 
184, 251/186, 261/193, 263/195, 265/196, 
266/197, 267/198, 288/199, 278/209, 286/ 
212, 302/220, 303/221, 310/227, 315/231, 
330/244, 337/249, 343/255, 350/262, 362/ 
269 
Ebü Katâde 54 60 tg 13/9, 102/82, 202/148, 240/177, 277/208, 
303/223 
Ebü Mahzüre 59 244 3 184/139, 193/143, 199/146 
Ebü Mes'üd 41-60 405 1 336/248 
Ebû Mersed-i Ganevî 288 1 321/188 
Ebü Muse’l-Eş'arî 50 227 


Ebü Said-i Hudrî 


49 


2/2, 115/92, 125/101, 144/111, 158/123, 
175/13, 207/151, 229/166, 232/169, 
248/183, 250/185, 307/224, 316/232, 
354/264 


Ebü Salabe ei-Huşeni 75 75 1 24/19 

Ebûs’s-Semh-i Iyad 85 l 33/26 

Ebü Ümame Harisi T420 i 257/345 

Ebü Ümame 51 E 3/3, 3451257 

Ebü Vâkid-i Leysi 65-68 |67 1 17/13 

Ebü Zerr-i Gıfâri 32 201 | 1 245/182 ] 

Enes b. Mâlik H.O9 |93 61 20 26/21, 27/22, 28/23, 60/50, 61/51, 72/61, 
93/76, 94/77, 97/78, 194/144, 218/156, 
253/187, 257/190, 273/204, 274/205, 

| 276 /207. 294/217, 324/240, 326/241 

Esmâ binti Ebi Bekir 186 1 34/27 

Esmâ binti Umeys 21 1 1 149/116 

Fadâle b. Ubeyd 53 1404 fı 335/247 

Fâtıma binti Ebi Hubeyş (131 

Hakim b. Hizâm 54 329 1 269/200 

Hamne binti Cahş 212 1 151/117 

Hasan bin Ali H3 151 393 H 323/243 

Hassan bin Sâbit 40/50/64 325 

Huzeyfe b. Yemân 35-36 (69 |2 18/14, 312/228 

Humrân bin Ebân 92 1 37/30 
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Rifâa b. Râfi - Ebü Muâz 
Safvân b. Assâl 


E o Bi 
Sahâbenin > E SW 
El 5 E 3 Hadîs Numaraları 
Adı ve Künyesi Doğum |Īrtihali ZS S e 
Tarihi ZS d Z 
Hz. Sevbân T54 125 4 68/57, 79/67, 342/254, 361/268 
İbn-i Abbâs HO3 |68 56 14 10/7, 20/16, 89/75, 113/91, 145/112, 
148/115, 157/122, 181/137, 275/206, 313/ 
229, 1317/233, 322/238, „364/271 
İbn-i Buhayne 54-58 [385 1 OT GENEE 
İbn-i Mes'üd 32 166 4 107/86, 183/138, 333/246, 354/264 
İmrân b. Husayn 52 77 3 25/20, 347/259, 353/263 
Lakît bin Sabire 100 I 44136 
Mâlik bin Huveyris 94 267 2 211/153, 323/239 
Meymüne d 51/61/66 |74 1 23/18 
Muaykıb b. Ebi Fâtıma 40 313 1 (2547188 
Muğire b. Şu'be 5 107 3 52/43, 340/252, 359/266 
Muâviye b. Hakem Sülemi 291 1 234/171 
[Muâz b. Cebel 18-17 1220 2 160/125, 344/256 
Nuaym Mücmir ` 1 301/219 
Osmân bin Affân 35 1 
| Osman b. Ebil-As D 1 210/152 
Ömerübnü'l-Hattâb E 4 69/58, 287/213, 360/267, 368/274 | 
[Râfi b. Hadic ||| 2 169/129, 172/132 


68/55 


1 

Selmân-ı Fârisi 32-50 |160 1 103/83 

Sevbân - Ebü Abdullâh 54 125 4 68/57, 79167, 3241254, 361/268 
Said b. Târık Eşcaî 392 E 237/242 

Saîd b. Zeyd 50-51 113 | T 

Sebre b. Ma'bed Cüheni 301 1 1244/181 

Seleme b. Muhabbik 73 1 22/17 

Semüra b. Cündeb 181 1 123/99 

Sürâka: Ebü Süfyân Sürâka 24 170 1 111/89 

bin Mâlik 

Talha b. Musamıf 112 1 57/47 

Talkb. Ali 138 2 78/66, 220/158 

Ubade b. Sâmit 34 359 1 294/217 

Ukbe b. Amir 58 234 1 175/134 

Ümâme binti Zeyneb 298 

Ümmü Atıyye 1216 1 [154/119 

Ümmü Habibe 215 | 

Ümmü Seleme 59-62 |69 6 19/15, 119/94, 131/103, 161/126, 188/141, 
Vâil b. Huer S 3 293/216, 320/236, 339/251 


Ziyâd b. Hâris Sudâi 


212/154 
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TERCÜME-İ HALLERİ YAZILAN İMÂM, MUHADDİS, HÂFIZLARIN CETVELİDİR 


Abdürrezzâk: Abdürrezzâkb. HemmâmEs-San'âni| AMİ meme mememem........... 180 
Ahmed b. Hanbel: Ebü Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel Şeybâni(164—241|................... 41 
Beyhaki: EbüBekirAhmedb.Hüseyin(384—4588|...mmm.m................... 
Bezzâr: Ebü Bekir Ahmed b. Amr. b. Abdülhâlık.............. 
Buhâri: Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail el-Cüfi [194-256] ski 
Dare Kutni: Ebül-Hüseyn Ali b. Ömer b. Ahmed-el Bagdad? [306-385] 
EbüDavüd:Süleymanb.Eş'ases-Sicistâni (202-2275)... 
Ebü Hâtim: Muhammed b. İdris el-MünzirRâzi(195-2771..................... eee 
Evzâi: Ebü AmrAbdurrahmanb.Amr|88-150|...................... 

Hâkim: İbnül-Beyyi*: Ebü Abdillah Muhammed b. Abdillah (321-405)... 
Halid b. Ma'dân: Ebü Abdillah HHamdb.Ma'dân|(..—103)......................... 

İbn-i Adiyy: Ebü Ahmed Abdullah b. Adiyy Cürcâni (279-365)... 
İbn-i Ebi Leylâ: Ebü Abdurrahman Muhammed b. Abdurrahman|74-48J............................. 376 
İbn-i Ebi Şeybe: Ebü Bekir Abdullah bin Muhammed|...—2341....................... eee 47 
İbn-i Hacer el-Askalâni: Ahmed b. Ali b. Muhammed EbüFadiKinâni|(772-8521......................... 15 
İbn-i Hibbân: Ebü Hâtim Muhammed b. HitbänT. 294). 
İbn-i Huzeyme: Ebü Bekir Muhammed b. İshâk b. Huzeyme (223-311)... 
İbn-i Kattân: Ebü'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdülmelik........................... 
İbn-i Mâce: Ebü Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (207/209—2701.... 
İbnöl-Medini: Alib.Abdillahh(161-..J.......................... 
İbnü?s-Seken: Ebü Ali Said b. Osman (294-353) 


Mekhül b. Zeyd: Ebü Abdillah (...—-118).. 


Muttarif b. Abdillah: bin: Şihhir”.. euer sanma amal bar elde la e lala Gayri caka il A 
Müslim: Ebü”l-HüseyinMüslimb.El-Haccacel-Kuşeyri (204-2611 .................................. 
Nehai: İbrahim b. Yezid en-Mehait. —96l. ersan 
İmâm Nesâi: Ebü Abdurrahman Ahmed b. Ali b. ŞuaybHorasâni(215-312)................................ 
San" änt: Muhammed b.İsmail(1059-11821........................................ emen 
Süleymanb.Yesâr.............................................. P EEEIEE AE MY KN EA 
Taberâni: Eböl-KasımSüleymanb.Ahmed(20—...................... 

Tavus b. Keysân: Abdurrahman el-Yemâni|... 94)... 
Tirmizi: Ebü İsa Muhammed b.İsab.Misvere(200-2791....................................00een 
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